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שוותי יי לנגדי תמיר 


הקדפה לסרור השפין 


אדם הראשון יציר כפיו של הקביה תיקן תפלות שירות ותשבחות ליוצר ובורא 
= | המאורות, (רבה בראשית ספכ"ב. וש"ס ב"ב י"ד ע"ב) ומסר כל הגיוני. לבבו לזרעו 
אחריו עד שבאו לידי משה רבינו שהי' האהרון מאלו שבעה שקבלו העולמות (ב"ב קכ"א 
ע"ב)י ואותן תפלות ותשבחות הי' שגורים בפי שלשה אבות י ודם הוסיפו עליהם .כפי רוח 
קדשם בעת שעמרו להודות ולהלל לה' צבאות. אברהם אבינו כאשר יצא לפרסם אחדותו 
ית"ש בעולם, תיקן לומר ברוך שאמר והיה ‏ העילם (פוטה יוד ע"ב). והוא תיקן 
תפלת שחרית: יצחק תיקן תפלת מנחה וננו יעקב תיקן תפלת ערבית (ברכות 
כ"ו ע"ב), ואחריהם בא משה רכינו ותיקן להתפלל שלשה פעמים ביום (תנחומא 
ריש תבא), והוסיף. על התפלות י"א מזמורים לשבח את מי שברא הלילה והיום (ב"ב י"ד 
ע"ב). ותיקן לברך מאה ברכות נכל יום (מדרש הובא בכד הקמח תיבת בהכה) י וכן 
תיקן הלל (פסחים קי"ז ע"א) וחיברספר שירה אשר ראו עוד הקדמו ים (ע"א כ"ד ע"ב)/ 
ותיקן סדר קדושה שלמד מן המלאכים (פפרי -האזינו) ותיקן ברכת הזן (בוכות 
מ"ח ע"ב). 

ואחר שראינו כי רבינו משה איש האלהים תיקן להתפלל ג' פעמים ביום, ‏ וגם תיקן-שירה 
והלל ומאה ברכות ושלש קדושות, וכן עשה סדר בעבודה ותיקן ח' משמורת (תענית 

יז ורמבים בס' המצות מ"ע ליו) וכן תיקן שיתאספו בכל-שבת ושבת לשמוע-את דבר הי 
זו הלכות (ילקוט ויקהל), וכן שיתאספו בכל חג וחג ללמוד-דיני. החג שירעו-כדת מה.לעשות 
(מגלה די ע'א וליב ע'ב) , והוא הוא שתיקן לקרא בתודה בציבור. (רמב"ם-פי"ב מתפלה), 
א"כ ברור כשמש .שכבר-היי. ליש ראל ‏ בימי משה רבינו סדר -נכון להתפלל בציבור, -והי' 

להם הרבה ברכות , תפלות , . שירות ‏ ותשבחות. 
> ויהי אחרי מות משה עבד ה' בא יהושע ‏ וחופיף על הברכות ותיקן ברכת הארץ ננלכת 
המזון (ברכות ‏ מ"ח ע"ב). ואחריו בא דוד ותיקן על ישראל עמך בכרהמ"ז: (שם) 
ואחר שראה דוד שמתו בכל יום מאה אנשים, הבין ברוח קרשו שהוא אצבע מן השמים, 
לפי ששכחו לברך אלו מאה ברכות שתיקן משה איש האלהים (מנחות מ"ג ע"ב עיי"ש 
ברש"י ותוס' וטור או"ח.סימן מ"ז), ואחר שתיקן וחידש אלו מאה ברכות ותעצר המנפה 
לאות, למען ידעו כי ברוח הקודש עשה משה כל התקנות, והוא ברוח קדשו תיקן זמירות 
ותשבחות י רובם בספר תהלים הם נכתבות + וכן תיקן פרק שירה אשר ראו עוד 
הראשונים : (מהר"ם טראני בסוף ספרו בית אלהים). ואהריו הוסיפו עוד על התפלות שמואל 
ושאר נביאים (תענית כ"ז ע"א). 
כל התפלות ותשבחות שתיקנו מאדם הראשון ער עזרא הסופר אפפו וקבצו מאה ועשרים 
זקנים' בתוכם כמה נביאיםי בשם אנשי כנסת הגדולה הס נקראים, והם עשו סדר 
ופדרים לכל הברכות תפלות קדושות והברלות (ברכות ‏ ל"ב ע"א וירושלמי פ"ב מברכות 
ה"נ) והם תיקנו שמונה עשר ברכות (מגלה י"ז ע"ב). 


אהר שנחרב הבית ונחלקו הלבבות, נשתכהו מישראל כמה וכמה הלכות. ירדו מטה מטה 
ונפרדו לכמה מהנות, וחכמי התלמוך עשו השחדלות לאגד הלבבות. ולתכלית השלום 
והאמת תיקנו כמה ברכות ותפלות, הוסיפו בתפלת חיי ברכת ולמלשינים (ברכות כ"ח ומגלה 
י"ז ע*ב), להרחיק את המון מן המינים. והרשעים + וכן הוסיפו בתפלת מוסף לר"ה זה היום 
תחלת מעשיך ונומר לפרסם ההלכה, כי ר'ה הוא יום הדין על הקללה ועל הברכה (ר'ה 
כ"ז וירושלמי ר"ה פ"א ה"ה ורבה ויקרא פכ"ט). 
ואחר התימת התלמוד עמדו רבנן סבוראי ונאוני בבל ובראשם רי עמרם גאון ותיקנו כמה 
תפלות , לעורר על הטוב והישר ולחזק הלבבות. לחוק האמונה בביאת הנואל, תיקגו 
לסיים התפלה והדרשה בקרא ובא לציון נואל (אבודרהם מנחה לשבת), והם תיקנו כמה 
תקנות ומנהגים + לעורר על מצות נמילת חסדים. והגאון ר' עמרם קט בשנת תרכ"ד לאלף 
החמישי וכתב על חמדר סדור התפלות מכל השנה ושלחו לסמרד, (צמח דוד דף ל"ה), 
זכר צדיק לברכה לעולמי עד. 
מאז ו עד עתה עמדו הרבה חכמים והוסיפו על החפלות ועל התשבחותי ורבים אומרים מדוע 
לא נדע, מי ולמה ומתי תיקנו התפלות והפיוטים שאנו אומרים ? מדוע לא גילו לנו 
הקדמונים מי זה שתיקן השירות והפיוטים ומה טעם יש בכמה תקנות והמנהנים ? 
לזאת שמתי לילות הארוכות לימים, באימה וביראה ירדתי לים התלמוד להוציא משם אבנים 


טובות ומרנליות הכאירות העינים, כדי ליתן. כבוד לדברי הקדמונים שהי' כמלאכים 
ומצאתי ראיתי דברים חדשים שלא נילו לנו הראשונים. מפורש יוצא מפי חכז"ל שמשה 
רבינו תיקן ג' תפלות , והוא שתיקן מאה ברכות: וכמעט כל. המנהגים והתקנות אשר 
בישראל מימות משה ונביאים הם באים. וזכיתי לגלות מקומם בש"ם בבלי ירושלמי ומדרשים, 
קראתי את ביאורי סדור רשב"ן על שמי הראשון ושם אבי הצדיק התורני ר' נתן , 
כי הוא ז"ל נידל אותי לתורה ‏ ב'גון ואנחה, ובמותו אמרו כל מכיריו: ופרח פן 
איש האמת וזכרו לברכה ! 
קטנתי | מכל החסדים אשר עשה ה' עמדי מעודי עד היום הזה. עזרי מאת ה' שנתן לי 
אשה טובה בת נדולים מרת רח7 בת התורני הצדיק מוקיר רבנן ר' אשר אנשל 
ראָזענפעלד . היא עומדת לימיני ללמוד תורה ולגדל הבנים והבנות לתורה וליראת שמים, 
אנא ה' ! שלם גמולה, וכן לבני עדתי ק"ק קארצאג: ובני הגליל ק"ק מאדאראש: 
קון ס' מארטאן. אבאד סאלוק, אומשעד, ם' איברע. קישאויסאלאש 
קונהע דיעש. קענדערעש, ודערש השי"ו העומדים לימיני להחזיקני לתורה. 


קארצאג ב' לפי וגם הקמותי את בריתי אתם , תרנ"ד לפ"ק 
הק' שלמה צבי שיק. 


בעהמ"ח סדור המנהגים ותקנות ותפלותי 
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א ופד ע'. אל אלהי הרוחות וכו' תיקן מהרים קורדאוירא (רכ בצפת שעלה 
למרום שיל לאלף השישי) לומר בקומו ממשכבו אחר שברך ענ'י ואשר יצר עד 
המחזיר נשמות לפגרים מתים. (קיצר שליה), 
דף ה' עא. תיקן חצות הוא תקנות גאוני בבל (תיש לאלף החמישי) על יפוד 
מאמרם (ברכות ג' ע"א) ג' משמורת הוי הלילה ועל כל משמר יושב הקביה ושואג 
כארי. וכו' ואתמד משמיה. דרב ג' משמורת הוי הלילה ועל כל משמר ומשמר הקב"ה אומר 
אוי לבני שבעונותיהם החרבתי את ביתי וכו', וע"ז כתב (הרא'ש שם סי' ב') וראוי לבל 
ירא שמים שיהא מצר ודואג באותו שעה ולשפוך תחנונים על הורבן ביה | המקדש כמו 
שנאמר קומי רוני בלילה לראש אשמורת, עכיל, וכל הרואה בתשובת הנאונים סי' ק' 
שכתב : ויש לו לראוג על חורבן הבית וכו',, וחייבין בית ישראל לשחר בלילות וכן באשמורת 
ולהרבות בתהנונים. וכו' ימצא שדברי הרא"ש לקוחים מתשובת הנאונים הניל שהי' לפניו, 
= |הם הי" הראשונים שתיקנו לבכות בלילה על. חורבן בית המקדש. 
ולקמן בסי' כ'ב מבואר שרב בעל המאמר חניל למר בציבור באשמורת הבוקר, עיי"ש 
ובסדור אור הישר (נדפס תס'ט) שבימי האר"י תיקנו ללמוד בכל העיר צפת נחצות 
הלילה ולהתפלל על הגאולה באשמורת הבוקר, אך לא היי הנוסח שוה לכל, עד שקם רי 
נתן נטע הנובר תלמיד ריה ויטל זַ'ל, ובחר מן התפלות והפיושים שחברו הקדושים כטוב 
בעיניו ותיקץ הנוסח תיקן חצות אשר לפנינו. 
1 דף ח' ע'ב. יהי רצון | בכניסה לבהמיד ונן מודה אני ניציאתו תיקנו חכמי 
התלמוד (ברכות כ"ח ע"ב). ואין הכונה שהחברים ישמחו כשיצא תקלה מתחת ידו, 
חלילה לחשור שהכם מישראל ישמח בתקלות חכרו, ‏ אלא שחבריו ישמחו שהם עוררו אותו 
על הכונה האמתי, שלא יבא לטעות בשיקול הדעת או בסב"א שאינה ישרה להורות 
שלא כהלכה, (ח'ס בהקדמה ליויד), 
ך 1 "טעיא הלכות ציצית, א' מבעלי חופ' ריא ממיץ תיקן להלביש נער בן 
ג' שנים טלית קטן: כיהאדם עיץ השרה ושלש שנים ערלה ובשנה ‏ הרביעי קורש 
ומחויב לחנכו במצות ציצית (ט' יראים), 
דף כ' עיא הלכות תפילין רבינו בחיי תיקן לבדוק התפילין בכל. שנה ושנה 
ע"פ המכלתא (בא ועיי" מרדכי. סוף תפילין ובחיי בא) דכתיב בתפילין מימים. ימימה 
וכתיב. ימים תהי' גאולתו , וזה שנה. 
ף רף כיה ע'א פרקשירה תיקן דוד המלך (מהרים טראנו סוף ספרו בית אלהים) 
וכ מצינו שהיי לפני חכמי התלמור ספר שירה שחיבר משה רכינו (עי" לקמן סי" 
סיח) וכן הי" לפני הראשונים ספרים שחיבר המלך שלמה ונאבדו (רמב'ן עה"ת בהקדמה), 
ואותו פרק שירה המיוחס לדוד. הי לפני חכמי התלמוד, כי בברייתא שיבה ר'א. ורבי הפרק 
שירה וצוו לעסוק בה בכל יום. (עייי א'ר או'ח סוף סי" אי). 
דףכיח עיב ברכי נפשי וגו' שאומרים בשעה שבודקין הציצית תיקן ר'א מגרמייזא 
בעל הרוקה (חיבסוף אלף החמישי) לעורר על מאמרם בשעה שברא הקביה עולמו 
עשה מאור התורה טלית, וזהו לבש ה' עוז התאזר, התאזר בנימטריא. תרי'נ., כי. ציצית 
שקולה כתרי'ג מצות , כמ"ש וראיתם אותו וזכרתם את כ5 מצות ה' (מצות שמורים). 
ך] דף כיח עיב לשם יחוד וכו' לומר קורס עשיית המצוה תיקן האר'י זל (מת שליב 
לאלף הששי) ונתפשטה הנוסח (בימי הנאון ר' יחזקאל בעל נוב'י שמיחה. לומר הנוסה 
כמפורש בגוב'י מהיק יויד. סי צ'ג ומהיב. אויח סי' ק'ז) ונתקבלה בישראל לעורר הכונה, 
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טפ ף כש עיא מה יקר. חסדך וגומו תיקן מהרן שפירא (מת שליו לאלף 
הששי) לומר אלו ד' פסוקים אחר עטיפת הטלית, באשר סודם רם ונשא ((מצות שמורים.) 
יד ריף כיט. ע'יא ומחכמתך תאציל ונומר תיקן ר' משה אלבאז לומ אחר הנחת 

תפילין של ראש בספרו היכל הקודש שהוא פירוש על סדר התפלות, 
יא ף כיט. עיב. וארשתיך לי לעולם וו' שאומרים בעת שעושים ג' כריכות על 
האצבע תיקן מהר'ן שפירא, והזהיר לעשות ב' כריכות בפרק העליון סמוך ליר, 

וכריכה השלישית בפרק האמצעי והפרק האחרון יהי' מגולה (מצות שמורים דף מ'ב), 
ה וודבר הי ונוי תיקן הרב ר/ פייויש רבו של הביח (חי תחלת מאה הרביעית 
לאלף הששי) לומר ד'פרשיות. מאחר שכתובין בתפילין ראוי לומר אותם. בשעה 
שהתפילין בראשו (ב"ח או"ח סי' ל"ח), 
ו דף לי עיא דיני מזוזה, תיקן אונקלס הגר ליתן היד על המזוזה בכניסה וביציאה 
(עיא ייא ע'א) לעור כי מי שאמר לעולמו די מלאכיו ישלח לפנינו, ואם ה'לא 
יבנה בית שוא עמלו בוניו בו וגו', 

יד שם עיא לבדוק המזוזה בכל חודש אלול תיקן בעל עולת החדשי אף שפסקיי 
להלכה (יויד סי' רצ"א) שמזוזות יחיד נבדקת פעמים בשבע שנים, זה רק כשקבועים 
בצור ובזכוכית וישנו בשמירה, אבל המונחים בעץ ונייר החיוב. לבדוק אותם בכל שנה. 
סו 8 ליא עינמה מובו וגו תיקן לומר. רבי שמעון בן גמליאל (נשיא 
אחר מות רע"ק) וכן מפורש (בירושלמי ריש ברכות ובבלי י'ב ע'ב) אמר רשביג 
בדין הוא שיהי' קורין פרשת בלק ובלעם בכל יום ומפני מה אין קורין ? שלא להטריח על 
הציבור, ‏ עכ"ל. כונת דבריהם דחזינן שבכל מקוס דכתיב בתורה. זכור' החיוב להזכיר הענין 
בתפלה, ומעתה כשם שתיקנו להזכיר יציאת מצרים בכל יום דכתיב למען תזכור וגו" כן 
מן הראוי להזכיר הגס שנעשה לישראל בימי בלק ובלעם דכתיב זכור נא מה יעיך כלק ונו' 
(מיכה הי) , ונאמר אשר צוה את אבותינו להוריעם לבניהם ונוי (תהלים ע'ח), ‏ והנם 
שנעשה בימי בלק ובלעם גדול מגס מצרים שאלו היי כועס לא הי נשאר משונאי ישראל 
שריר ופליט , ולמה לא תיקנו להזכיר בכל יום פרשת בלק ובלעם ? אלא מפני טורח הציבור 
לא תיקנו לומר כל הפרשה, ותיקנו לזכר לומר הקרא מה טובו וגו" מאותו פרשה לזכר 

לצאת ידי חובת זכור מה יעץ בלק ונו'. (עיי' לקמן סי ליז). 
ואני ברוב חסדך \וגומר האריי ומהרשיל בתשובה סי' סיר וישועות, עקב אויח סי" 
מ" מיחו להתחיל בקרא דמה טובו שיצא מפי אותו רשע בלעם. ותמה אני עליהם הוא 
מפורש יוצא מפי הכזיל (ביב ייר ע'ב) משה כתב. ספרו ופרשת בלעם, ופירושים שמשה 
רבינו השיג מה שראה ואמר בלעם, רק שכתב הדברים בשם בלעם שהקטינור הי' פניגור 
(שליה דף שסיב ע'ב) ומעתה הקרא דמה טובו יצא מפי רבינו משה ונתקדשו על פיו 

ועל ידו ? 

ועוד כתבו שלא לומר הקרא דמה. טוב מראש, דהיאך ידבר מקודם משבחן של ישראל 
ואח'כ יאמר אהבתי מעון ביתיך כלפי השיית? לעיר להתחיל בקרא רמה טובו דמצינו שאמר 
ריי (ברכות ו" עיב) בשעה שהקביה בא לבהכיג ולא מצא עשרה מיד הוא כועס, הנה 
לא לבד שלא אמר לנו מנין הוא יודע שהקביה כועס כשלא מצא עשרה כבר מקשים עליו 
הא בעשרה קרמא שכינתא ? ועור קשה הל' בשעה ומיד מיותר ? וכן קשה היתרות. במאמר 
שאחריו בשעה שהחמה זורחת. וכל מלכי מזרח ומערב מניחין כתריהם בראשם ומשתחוים 
לחמה מיר הוא כועס ? וכן קשה על מאמרם שם אימת רתח בתלת שעה קמייתא מדוע ‏ 
רוקא בג' קמייתא כועם  ?‏ וביותר קשה על ר'י (משנה ברכות ט' עיב) שומן ק'ש של 
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שחרית חוא תלת שעה קמייתא שכן דיך מלכים לעמור בג' שעות, מה ענין קיש של 
שחרית לקימת מלכי או'ה ‏ והכונה. ע'ם מ"ש הראשונים שהכעס והזעם שוכרו בו יתיש 
אינו רק על דרך משל, כי אשר בידו להמית ולהחיות ואין אומר לו מה תעשה למה יכעוס ? 
ובפרט שהכעס איננו שלימות בכועס ואליוית'ש כל השלימות. אלא כונת הכעס הוא 
בית"ש בהיות רוב בניאדם שבעולם נמשכים אחר תאותם, ומהם רבים עובדים לשמש ולירה 
ולמזלות ומתוך זה יתחייב העולם כליה מיר, אלא בעת שהמיעוט אשר בעולם עושים רצונו 
ית"ש מדת הרחמים מכרעת (עיי" ראיה בחנוך סי" תרי'א), 
ולכן בשעה שמלכי או" עומדים ממשכבם לעבוד לשמש ולמזלות בציבור, וזה הוא בני 
שעה קמייתא, א'כ חם מעוררים כעס וחמה דלעילא, ואם באותו שעה בניי מתאספים 
בציבור לקבל עליהם עול מלכות שמים, בזה מיד הם מהפכין הדין לרחמים (עיי" זה"ל ציב 
מ"ע קע"ז), 
ובלעם שירע שהקב'ה כועס בתלת שעה קמייתא כשאו"ה עובדים למזלות רצה לקלל 
את ישראל בשעת שמדת הרין גובר, אך כאשר ראה שבאותו שעה בני ישראל 
מתאפפים לבתי כנסיות ולבתי מדרשות ומהפכין הדין לרחמים ואין כאן ארור רק ברוך,. לכן 
אמר + מה טובו אהליך יעקב וגו" שכל זמן שיש בתי כנסיות ובתי מדרשות בישראל גוכר 
החסר על הדין. 
ומטעם זה יש להקדים הק-א רמה טובו שהוא זכר לנס שנעשה לישראל בימיבלעם לקיים 
בזה מצות זכור, ולעורר שע'י בתיכנסיות ובתי מדרשות זכו ישראל אז לחסד ורחמים, 
מז ד ל'ג עיבג התכבדו מכובדים וכו' תיקנו חכמי התלמוד (ברכות פ'. ע'ב) 
וכתב הב"י באויח סי ג שבזמנינו אין נוחנין לאומרה רק חסיר מפורסם. 
יץ דףל'ג עיא אל אלהי הרוחות וכו' וכן התפלה מי אנכי וכוי תוקן האר" והתפלה 
רבו העולמים כויתיקן הרב ר' נתן בעל שערי ציון (שער נ). 
יךם] ףלד עב ידיד נפש וכו תיקן בעל שערי ציון (שער בי). 
יט ד ליזעא אדון עולם וכו' תיקנו גאוני בבל לומר בר'ה ויוהכ'פ בעת שפרסמו 
תלמידי. הנוצרי תורת השלוש שלהם, וכרי להרחיק את בני ישראל מאמונת שו 
תיקנו השיר אדון עולם הנבנה על ג' יפודי האמונה כעין פרשת ק"ש, אי שרק הוא לבדו 
הי הוה ויהיה והוא אחר ואין שני לו כמו שמפרסמים הנוצרים, ב' שהוא לבדו המשניח 
על כל ועל ישראל בפרטות, וזיש והואאלי וחי גואלי וכו', גי האמונה בתחיית המתים בגוף 
ונפש, וז'ש בירו אפקיד רוחי וכו'. 
ולמען תתקובל השיר בישראל עמדו ראשי ישיבה בבכל (רב שרירא נאון ורב האי 
נאון חיש לאלף החמישי) ודרשו ברבים : כל מי שמכוין בשיר אדון עולם ערב 
אני שתפלתו נשמעת ואין שטן מקטרג בראש השנה ויוהכ'פ ואויביו גופלים לפניו (מטה 
משה פי' ל'א). 
כ ד ליז עיב ינד וכו' תיקן הרמב'ם (יענ'ץ בשיר היחוד) ובסדור הספרדים עם 
פירוש הניון לב מביא שיר מרמבים על "ג עקרים בנוסחא אחרת, ובלתי ספק אחד 
מבניו או תלמידיו שינה והוסיף בשיר שחיבר הרמבים. והנה מקשים על הרמב'ם אם עלה 
בדעתו לעשות עקרים. למה לא מנה לעיקר שהשכינה שורה בישראל באמצעות התורה 
כמיש (מלכים א' ס'ו) אם תלך בחקתי וגו' ושכנתי ? (עיי' עקרים מ'א פינ). = ולדעתי 
ברור שהרמכים כיון כדורו לעשות "ג עקרים באשר בדורו האמינואו"ה בי'ג אלקות המושלים 
בעולם, ולהרחיק את בני ישראל מאמונת שוא עמדותיקן י'ג עיקרי האמונה בתורת התנגדות, 
כאשר ירע שהרברים הנאמרים בתפלות עושים רושם בלב המון, 
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כא זף לח עא ברוך וכוי על נטילת ידים הוא הנרכה אשר. תיקנו חכמי 

התלמוד (ברכות פ' עיב) כשקם ממטתו, וראויהי' לברך על נקיות ירים, אלא 
שתיקנו מיד שלאכילה צריך ליטול מן הכלי אשר שמו אנטלא בלשון שדכרו אז בכבל 
לכן תיקנו לברך על נטילת וכו' (ראיש שם), והנה כל ימי הייתי מצטער למה עזבו את 
לשון התורה דכתיב ורחצו אהרן ובניו את יריהם, שהמצוה היא לרחוץ בשחרית פניו 
ידיו ורגליו (ראיה מצוה ק'ו) , וקבעו ברכה בלשון בבל ? ולעיד ברור שטעם התקנה 
לרחוץ בשהרית פניו וידיו ‏ הוא (כדעת הרשב'א עייי ב"י או"ה סי ד') משום דבבקר נעשה 
כריה חדשה וצריך להודות לה' על החפר ולהתקדש בכל מה דאפשר ככהן שמקדש 
יריו מן הכיור קודם עבודתו.. וחכמי התלמור העמידו הכונה והתכלית של נטילת ידים 
בכוקר בנוסח על נטילת שהוא ר'ת נשמה טהורה יורדת (למעלה) למטה תמיד. ושלא 

לשנות הנוסה הניחו הנופה גם כשרוחץ ידיו לאכילה. 

כב ד לח עיא ברוך וכו אשר יצרונו' תיקנו חכמי התלמוד (בוכות סי עיב 

ועיי לעיל סי' כיא) לומר ברכות הללו מיד שקם ממטתו ורוחץ = ידיו ופניו, אך 
הפרנם בימי בית יוסף תיקן בצפת לומר גם ב' ברכות הללו ככית הכנסת 
כדי להשמיע לחבריהם ויענו אמן (ב"י או"ח פ"ו) אך הכמי הרור חלקו על המנהג הזה 
ונזדו לברך מיד אחר הרחיצה (מבייט ‏ חיא סיי קייז וסיי ק'כ ומהרשרים אויה סי' אי), 
ובכיז נוהנין קצת שהש"צ המתפלל שחרית בריה ויוהכ'ם. אומר ב' ברכות. הללו בבהכינ: כדי 

לזכות אותן שאין יכולים לכוין בברכות כהונן ויענו אמן. 

5 וף לח עיג ברוך ונוי לעסוק בדברי תורה תיקן רבי. יהודה (נרנות 

ייא עיב) דאמר זימנין הוה קאימנא קמיה דרב שלמד באשמורת הבוקר בקיבוץ 
עם רב וקא משיה ידיה ובריך ומתניה לן פרקין, עיייש. והנה בכונת לעסוק יש הרבה 
פירושים, ולע"ד ברור בכונת הברכה יען רברכת התורה הוא מהית וברכת על נטילת ידים ואשר 
יצר הוא רק מדרבנן, א"כ מן הראוי להקדים ברכת התורה לשאר ברכות ? (שגיא סכיד), 
אך יען שאי אפשר לברך ברכת התורה כל זמן שיריו מטונפות ומיד כשרחץ ידיו. הל 
עליו לברך ברכת על נט"י וברכת אשר יצר א"כ ראוי להקדים ב' ברכות הללו שהס שוים 
לברכת התורה , ועוד שאלו בי ברכות הם תדיר, ותדיר דרבנן קודם לשאינו תדיר אפיי 
שהוא מהית, כעין ברכת היין שהוא דרבנן קודם לקדוש היום שהוא מה'ת מפני שאינו 
תדיר (פסחים קייד). וזה כונת הכזיל שתיקנו ברכת התורה בלשון עסק (פּאָרענטהאלטען) 
היא שמעלים ומעכב ברכת התורה לברכות על נטייי, לפי שכן דעת התורה לכרך בידים נקיות. 
כך ד ליח עיג והערב נא וכוי תיקן ר' יוחנן לומר אחר ברכת התורה (ברכות 

"א עיב) מה שהכריח את ר"י להוסיף דברים הללו הוא, כי מצינו שה" חסר לחם 
והתחיל לעפוק בקניני העולם ודרש כי לא יהיה בך אביון, שהחיוב על האדם לעשות 
השתדלות שלא יהי" אביון, וכאשר יצא לעסוק בקניני התכל שמע מאחוריו קול מלאכי 
השרת שרצו להרוג אותו שהניח חיי עוה"ב ועסק בחיי עוה"ז (תענית כ'א), מיר חזר לבית 
מדרשו ועסק בתורה והתפלל שרברי תורה יהי' לו ערבים ומתוקים למען יסבול העניות 

ולא ישתוקק לתענוני עוה'ז, 

כ דףליט עיא ברוך וכוי ונתן לנו את תורתו וכו' תיקן רב המנונא (ברכות. "א 

ע'ב) כי תקנות ריי לעסוק בדברי תורה (סי' כינ) הוא על מצות לימוד התורה, 
וברכת התורה הוא על מצות התורה שאין מברכין עליהם כנון מצות תפלח וקיש וצרקה 
(עייי מניא סי' ק"ו סק'ר ופרמיג סי' רל"ט), ומה שאין מברכין ברכת התורה. לאחריה בשחרית 
כמו שמברכין בקרה"ת לפניה ולאחריה ? יען דקרתית הוא מצוה שתיקן משה ועזרא, ועל 
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התקנה מברכין לפניה ולאחריה כמו שמברכין על מנלה והלל לפניה ולאחריה. (רשביא). 
ותיקן מהרי מולן שנשים מברכות ג'כ ברכת התורה לפי שנם עליהם החוב. ללמור 
הדינים שצריכין לידע ומחויבות ג'כ בקרבנות ובתפלה (ב'י או'ח סי' מיז). 
כן ה ליט ע'א יברכך תוי תיקנו חכמי צרפת לומרמיר אחר ברכת התורה ג' פסוקים 

מהית. למען ילמדו גי פסוקים מהית ויתחילו בברכה לפימן טוב ונם אנשי משמר 
אמרו בכל שחרית אלו פסוקים (תוסי ברכות י"א ע'ב בד"ה שכבר וב'י או'ח. סי' מיח). 


כץ שש ע'א אלו דברים וכו' תיקן ר' עמדם גאון למעןיאמרו מקצת ממשנה (פאה) 
ומגמרא (שבת קְכ'ז ע"א) וממדרש (אדר'נ פ'א), לומר שרברי חכמים במשנה גמרא 
ומדרש כתורת משה יחשבו. 


כףח 1 ליט עיב אלהי נשמה וכו' תיקנו חכמי התלמוד (ברכות ס' ע'ב) לומר מיד 
כשקם ממטתו, ואץ פותחת בברוך משום שהוא רק ברכת הודאה, ותיקן רב 
עמרם גאוןלומר בקומו מודה אני ונו' למען שיוכל לסמוך אלחי. נשמה לברכת התורה, 


והנה. בכונת המאמר רבו הפירושים שמזכיר אצל בריאת הנשמה לשון בראת ולשון יצרת, 

וע'פ דקדוק הלשון יש הכל בין בריאה ליצירה ?. ולעיר ברור שחכמי התלמוד דקדקו 
בלשונם, ולשונם ברכה.. חלק הנשמה אשר באדם היא חלק אלהי ממעל, והוא דבר שלא 
הי" עור בעולם קודם שבא לגוף האדם, ועיז נאמר אתה בראתה  :‏ היא בריאה יש מאין 
כמו בריאת שמים וארץ שהי' יש מאין, אך אחר שכבר נתן הנשמה בארם והולך לישן 
והכשמה יוצאת ממנו וכשמקיץ משנתו. הקב'ה מחזיר לו את נשמתו שכבר היתה בעולם, 
אז נכון לומר אתה יצרתה, היא יש מיש מאחר שכבר חיתה בנוף. חאת כונתם + מורה 
אני לפניך וכו' שהנשמה שנתת בי שהורה היא אתה בראתה  ,‏ מראש נתת אותה בי 
טהורה מן השמים יש מאין , ועכשיו שיצאה ממנו והחזרת אותה לי אתה יצרתה, היא יש 
מיש, לכן אני מאמין כשיבא הזמן שאתה עתיר ליטלה ממני לגמרי, שתחזור אותה לגופי לעתיר 

לבא , וזר האמונה בתחיית המתים שיחזור הנשמות לפגרים מתיס, 


כ ד ליט עב ברוך ונוי פ"ו ברכות הללו מהם "כ תיקנו חכמי התלמוד 
(ברכות ס' ע"ב) ואולי עוד משה רכינו תיקן ברכות הללו, כי הוא תיקן מאה ברכות 
לכל יום ונשתכחו ובא דור וחידשם (כד הקמח ברכה), וגם תיקן רביגו משה להתפלל גי 
תפלות בכל יום (תנחומא ריש תבא), ובלתי ספק באו מטנו הרבה ברכות לישראל בימי 
הבית שלא נשתכחו, אך ג' ברכות שלא עשני נוי עבר אשה מפורש שתיקן רבי מאיר 
(מנחות מ'ג ע'ב),. וע'ם גירסת התוספתא תיקןר' יחודה ג' ברכות הללו , ואני אומר ברור 
כשמש שר'מ תיק ג' ברכות הללו וממילא נדע הטעם שהכריח אותו לתקנס, 
כל ימי הייתי מצטער להבין רבר: חכמים שפיפרו לגו שר'מ צוה לא מתלמיריו לנסות 
את אשתו ברורי ולפתותה לדבר עברה ונתרצית לעברה, ואח'כ כשנורע הדבר חנקה 
את עצמה ור'מ ברח מחמת כסופא (עיי" ע'א דף. ח"י עיב ובשלשלת הקבלה) מה הכריח 
את ר'מ לעשות דבר שמביא לירי ערות רכר מה שהשפל שבשפלים אינו עושה ? בי 
אמרו חכז"ל בזכות נשים צדקניות נגאלו ישראל ממצרים, ואמרו אברהם טפל לשרה היה 
בנבואה, ומה הכריח את ר'מ לתקן ברכה שלא עשני אשה בשביל שאין מחויבים במיע 
שהז'ג, הא נשים צדקניות יש להם שכר כאנשים ווזכותם גדול מאד כשעושים רצון קונם ? 
ג' מקשים הא הברכה שלא עשני נוי אין לו פי' כי נם ישראל נקרא גוו כמו שכתוב 
מי כעמך ישראל גוי אחד ? ד' למה לא תיקנו. לברך שלא עשני כושי כמו שתיקנו לברך 
שלא עשני עבר 3 (עייי מג'א סימן מ'ו סק'ם). 
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אך מי ששםעיניו ולבו על השערוריה שהיתה בישראל ובכל העולם ועל מעמר ומצכ 
הלאומי בימים החם כשבת המלך אדרייניס על כסא. מלכותו ברומי, ‏ ימצא טעם וסבה 
שהכריח את הקדמונים לעשות מעשים זרים. ולרבר כדברים האלה. המלך האכזר עשה 
פעולות שונות לעקר ולשרש את תורת משה למען לא יזכר שם ישראל עור ח'ו, ועייזד נעשו 
גי כתות בישראל, ‏ כת א' שהסכימו למרור ברומים ולעשות עמהם מלחמה. וכת הזה 
פרסמו שנאתם נגד המלך האכזר, למרו תורת ה' ברבים נגר גזרת המלך, ומסרו את נופם 
ומאדם לקיים מצות. מלך מלכי המלכים הקב'ה, ומהם הו' רע'ק רבו של רימ. 
כת בי שדברו לשלום ולסבול את עול הגלות ער שיעבור הזעם, ודרשו ברבים לעולם יהא 
אדם ירא שמים בסתר ולא יעשה דבר נגד גזרת המלך האכזר, ומהם הי' ר' יהושע (רבה 
בראשית ס'פ סיד) ור' יוסי ב'ק שהוכיח את ר'ה ב'ת שלמר תורה ברבים נגד. גזרת 
המלך (ע"א ח"י עיא). 
כת נישלא ריברו לא לשלום ולא למלחמה וכוף שמו לפיהס ועצרו במילים, מהם שברחו 
למדהיי ומהם שישבו במערה, ומהם הי' רשב"י ואבוה דשמואל ורימ כמו שאבאר, 
והנה לא לבר שעיי גזרת המלך האכזר נעשה השערוריה בבית ישראל אלא שיצא המהרם ' 
מן מחנה ישראל והוא אותו האיש אשר הוא ואחריו תלמידיו פרסמו בשמו שנולד 
מאמו ע' רוח הקורש ואמו נשארה בבתוליה  ,‏ והם פרסמו שיכולת בירו להנות השם 
באותיותיו ולעשות ניסים ונפלאות עיי השם , ועייז השערוריה בישראל גדלה מיום ליום, 
כי אלו כרתו ברית עם המלך האכזר והוא עמהם. ואחד מהכמי ישראל אלישע כן אבוה 
שמו כרת ברית עם המלך האכזר מלך רומי וכתב על דגלו אחר רית אלישע חכר רומי, 
כי נעשה חבר לרומים, 
ור"מ אף שראה. כי רבו אלישע נעשה חבר לרומים בכ"ז לא פנה לו עורף, באשר הוא 
היי מכת. גי שלא דיברו לא לשלום ולא למלחמה, ואמר מותר לקרב ואפור לרחק, 
ונדול השלום כי שמו של הקב'ה שלום, 
ואחר הדברים האלה נזכה להדליק אור תורה במבואות האפלות. בכל התורה כולה יש 
חוקת כשרות לאנשים כנשים, ומה שעד א' נאמן באסוריי, ילפי' מן וספרה לה 
לעצמה (ניטין אי עיב), ומצינו שהתאספו חכמי התלמוד והסכימו להוציא הנשים מחזקת 
כשרות כי נשים דעתן קלות, וסיפרו לנו מעשים שהי' שנשי ישראל הלכו אחר יצרם 
הרע וחטאו בזנות ונאוף פעמים אין מספר גם בעת אנינות ובעת צרה (קדושין דף פי 
עייייש. ברש"י ותוס'), ועלינו להקור ולידע מה זה שירדו נשי ישראל בעת הזאת עשר 
מעלות אחורנית במוסר וביראת הי ? 
ובאותו ענין עלינו לידע מה זה שסיפרו לגו חכז'ל שאבוה דשמואל ברח למדה"י ובא 
בלילה לאשתו ע"י שם, ואחר שנתעברה אשתו הביאו אותה לב'ד והלקו אותה 
(עיי: תוס קדושין ע"ג: ע"א בר'ה מאי ובראייש שם). א' מדוע ברח למדה"י ? בי מאחר 
שהי' מקובל ההוגה. השם באותיותיו אין לו חלק לעוהיב (סנהדרין ס'פ. הלק), מה הכריח 
אותו לאבד עולמו בשעה אחת ? ג' מדוע הלקו אותה מאחר שצעקה כי מבעלה נתעברה 
שבא לביתו בליל. ע"י שם ? 
הנה רשביי שהיי מכת הני שישב במערה משום שהי' נרדף מרומים חשש אולי אם הרומים 
והמוסרים יצערו את אשתו שתאמר להם מקום המערה שיושב שם בעלה תניר להם 
מקומו, לואת דיבר על לב בנו שיצאו מן המערה שהיתה ידוע לאשתו וברחו למערה 
אחרת ונעשה להם נס שמצאו שם מים ותאנים (עי" שבת ליג עיב), וכן עשה אבוה . 
דשמואל להנצל מן המיתה. ברח למערה וכשהיה לו. איזה צורך בא לביתו ולקח עמו 
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מאכל ומשתה, ומחשש שעיי שיצערו הרומים והחונפים את אשתו תגיר להם. את מקומו 
במערה, לכן לא הניד לה מקומו, ואמר לה שהוא יושב במדה"י רחוק הרבה מן העיר 
ונא לביתו בלילה ע"י שהונה את השם באותיותיו, וע" חשם הוא בורח מיד. למדה"י, 
ובאמת ישב כא' מן המערות חוץ לעיר, 

והנה ‏ כאשר ראו עבדי מלך האכזר שלא יוכלו למצא את אבוה דשמואל וראו שאשתו 
היא מעוברת אמרו שבודאי הוא יושב בסתר במערה וציערו את אשתו שתגיר 

להם את מקומו, לזאת הביאו אותה לביד והלקוה, אך היא בתומה צעקה, כי בא לביתו 
ממדה"י ע"י שם. ויען כי ע'י אמונת שוא של אותו איש נתפרסמה אז האמונה אצל 
המון שיש כח ביר חכמים להגות השם באותיותיו ולעשות ניסים ונפלאות, עי"ז עלתה 

ביר אשת אבוה דשמואל לצאֶת מיד הרודפים, 
דעות זרות ונפסדות כאלה שאשה תוכל לילד מבלי שננעה באיש או ע'י רוח הקורש 
או ע'י אמכטי וכדומה השחיתו את המוסר ועשו מסלה לונות ונאוף, כי אלו נשים 
שרעתן קלות, הנשואות כפנויות הפקירו עצמן לזנות, וכשנתעברו אמרו שמרוח חקורש 
נתעברו או שרחצו באמבטי, ואין בהם ערות דבר ; ומאחר שנתפרסמו אלו דעות בזויות 
ונפסרות בין המון ירד עייז נשי ישראל עשר מעלות אחורנית במוסר וביראת הי עד 
שהיה מוכרחים חכזיל להוציא אותן מחזקת כשרות, באשר ראו עין בעין שירדו עד שאו 
תחתית בעת השערוריה. 

והנה. רימ הי מן החולקין על הכלל החדש שיצא מפי חכמים שנשים דעתן קלות, כי 
הוא אמר שנם עתה נשי ישראל בחזקת כשרות, ולברר האמת עלה במחשבה לפניו 
לנסות את אשתו כדי לברר האם כל נשי ישראל ולכת'פ הרוב דעתן קלות, וכאשר הצליח 
מעשה שטן, ובא הנסיון ליד בזיון, עמר ותיקן לברך בבהמ'ד בפרסום שלא עשניאשה, 
כי נשים דעתן קלות, ולזכר עולם תיקנו לברך בכל יום הברכה בבתי כנסיות ובבתי מדרשות, 
ואחר שראינו שר'מ לא היי מכת הבורחים, גם לא הי' מכת שרצו למרוד ברומים, ואחז 
במדת השלום כנגד רעת רבו רע"ק שעמד ללחום נגד הרומים, ‏ עלינו לירע מדוע לא 

הלך בשיטת רבו רע'ק ושאר חסירים, אשר מסרו נפשם ולמדו תורה ברבים ? 

רימ הלך בשיטת ר'י שדיבר עוד בימי הבית על לב המורדים לשלום וחני בריוניי רצו 
לסקול אותו באבנים (ניטין ניו), כי הני בריוני דיבר למלחמה נגד הרומים (ערוך 

ערך בריוני), כי אמרו אין שלום אמר ה' לרשעים, והוא ר"י עמד ודרש ברבים : כתיב 
וידברח' אל משה ואל אהרן ויצוס על בני'י ואל פרעה מלך מצרים להוציא את בנייי מארץ 
מצרים, והקרא מרישא לסיפא אומר דרשוני, אלא אמר הקב'ה למשה בני הם סרבנים רגזנים 
וטרחנים, ע"מ כן תקבלו שליחתכם, שיהי'. מקללין ומסקלין אתכם. ומה. ואל פרעה מלך 
מצרים 3 היו נוהגין בו כבוד וחלקו כבוד למלכות אע'פ שאני צריך לעשות בו די (רבה וארא 
פ"ז ומכלתא בא). הכונה כי אחר שפרעה וגם בנ'י לא רצו לשמוע למשה מדוע שלח שנית 
לפרעה וגם לישראל ? ועוד מדוע לא שלח מיר גם את אהרן ורק אחר שלא שמעו למשה 
שלח גם את אהרן ל ג' מדוע אמר. להם שילכו לפרעה מלך מצרים, ולא אמר סתם שילכו 
לפרעה ? אלא להורות למנהינ. ישראל. שצריכין לסבול הרבה מישראל אף שהם טרחנים 
ורגזנים וסוקלין הצריקים באבנים בכ"ז החיוב להשתרל בעד טובתם אף שאין רוצים בטובת 
חמשלח, כמו שלא רצו לשמוע אל משה שרצה טובם. ויען כי נתקשה למשה שילך 
שנית לדבר טוב בעד הטרחנים ורנזנים, לזאת אמר הקב'ה שיקח עמו גם את אהרן שהוא 
סבלן ואוהב שלום ורודף שלוס, ולא ידבר עמהם קשות, אלא ויצוס, ‏ אין צו אלא לשון 
זרוז מיר ולדורות, ‏ שהחיוב לזרו ולרבר בנחת עס ישרא המפובלים בעבורה קשה , 
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במצות וחקים של תוה"ק, וכן מקוצר רוח, שאין משינים מה טוב ומה ה' דורש מאתם, 
להוציא את בני ישראל, וכי הם יוציאו את עצמם ? (עייי שפתי חכמים) אלא שאמר הקב"ה 
למשה ואהרן לרבר על לב בני ישראל שיעשו השתדלות להיות בני הורין, לצאת מעבדות 
לחירות, כי אב אחד לכולנו ומדוע יהי' אחד עבד ואחד בן חורין ? אך לא יפרקו את 
העול בפעס אחת ולא ימרדו במלכם, לכן אמר ה' שירברו אל פרעה מלך מצרים, שירעו 
כי הוא מלך לנהוג בו כבוד, ואף שאינו מאמין בה' ואני מוכרח לעשות בו רין קשה , 
בכ"ז עליכם החיוב לנהוג בו כבוד, ‏ למען ילמדו בני ישראל לדורות , אף שמן הראוי 

שלא יהי' אחד עבד אצל אחיו בכיז אסור למרוד במלך, כי לב מלכים ושרים ביד הי, 
והוא רימ הלך בשיטת ריי ולא רצה למרוד במלך האכזר, אף שאהבה לחירות בוערת 

בקרב לבו, בכיז דיברגם הוא לשלום וחלק כבוד למלכות. 
ואחר שראה רימ שאלו שמררו ברומים נהרנו לאלפים, עמד וברך את ה' בפרהסי' פעמים, 
אי שלא עשני גוי, שלא הי' מאותן שרצו להיות בלי מלך וסדרים. כי נוי נאמר 
על קיבוץ המון רב שאינו מסודר בסדור המדיני, ושאין להם מלך וכל איש הישר בעיניו 
יעשה (רעפובליק) , ושם אומה נאמר על קיבוץ המון רב שיש להם מלך וסררים כמיש 
אין לאום אלא מלכות (עייי אוהיש לאום), ומה שנאמר בישראל מי כעמך ישראל נוי 
אחד ונו', היא שישראל יש להם קיום נם בלי מלך, יען שיש להם חוקי התורה , אך 
זולתם. אי אפשר להיות בלי מלך, וכן אמרו הוי מתפלל בשלומה של מלכות וכו'. ובאותו 
פרק עמד וברך את ה': אף שהי' ממכברי המלך ולא רצה להיות מן המורדים במלך, 
בכיז גם בקרב לבו בוער האהבה לחירות, ולא הי מן החונפים למלך האכזר אשר רצו 
להיות עברי עולם (אונפרייא, נעקנעכטעט), וברך שלא עשני עבד. 
ויען כי כונת ר'מ היתה אמיתית לזאת זכה שקבעו ברכותיו לזכרון, ‏ למען ידעו לדורות 
עולם כי השערוריה שגרם אותו איש הוציאה גם את נשי ישראל מחזקת כשרות, 
ושהחיוב על כל אדם לעשות השתדלות לצאת מעבדות לחירות, ושאפור לבר ישראל 
למרוד במלכות , ועד שיבא הנואל עלינו להתפלל בשלום המלכות. ולכן קבעו הברכה 
שלא עשני נוי בין הברכות. 

ל דף מ עיג ויהי רצון ונו' תיקן רבי מאיר בהפכמות חכמי התלמוד (ברכות פ') 
שייכה לעיל ולכן אומרים בוי'ו (עיי' תופי ברכות מו בדיה כל הברכות). כי. ני ברכות 
שתיקן רימ נתקבלו והוא בא לירי בזיון שהביא את אשתו לידי נסיון, וכל זה גרמו אותן 
חברים. רעים וחטאים, והרבה גורם שכן רע וחבר רע המעורר את יצר הרע, ‏ ובזה מובנים 
רברי התפלה שנאמר כאן, וכן מצינו שרב הזהיר בבית מדרשו לעולם אל יביא אדם עצמו 

לידי נסיון (סנהדרין ק'ז), ולמדו כן מנסיון שהביא ר"מ את אשתו (עיי סיי כ"ט), 
לא דף מ'א עיא יהי רצון מלפניך וכוי תיקן רבי לומר אחר התפלה (ברכות טיז ע"ב). 
עלינו לחקור אם רבי תיקן לומרהתפלה אחר התפלה מדוע תיקן רבי עמרם נאון לאמרה 
קודם התפלה ? והנלעיד. דעל עז פנים יש לנו ב' פירושים, א' שלא יקניט אותו אדם 
עזות ושלא יהי בו עזות פנים להקניט אחרים (ערוך ערך עז) , פירוש ב' שלא יוציאו 
עלי שם ממזר (רש"י שס). והנה פירוש ב' משבר האוזן, האיך עלה על דעת רש"י שרבי 
התפלל ע"ז שלא יוציאו עליו שם ממזר? אך כפי אשר ביארתי לעיל (סיי כ'ש) שבימים 
ההם הי' חכמי ישראל בסכנה מן עבדי מלך האכזר וישבו כמערות ימים ושנים, או שהביאו 
להם נשיהם מזונות למערה או שבא בחשך ואפלה לביתם, וכאשר נולדו להם בנים ובנות 
אז המלשינים והמוציאי דבה אמרו שנשיהם נתעברו בזנות והוציאו שם ממזר על תולדות 
הכמים הללו, באומרם אם הבעל במדה"י אשתו זינתה, ומזה הטעם אבא בשם אבוה 
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דשמואל. נקרא, למרסם שברור כי שמואל הוא זר כשר, כי רק במערה. סמוך לעיר 
ישב בסתר (עייי סדר הדורות אבא). ולכן תיקן רבי להתפלל בכל יום שיצילנו ה' מאלו 
עזי פנים שלא יוציא שם ממזר על זרע כשר, וצילנו ה' מבעל דין קשה בין שהוי 
בן ברית ובן שאינו בן ברית, כ גם בנ ישראל עמדו לימין מלך האכזר לדו את הנררפים 
שלא כרתו עמהם ברית. 

ואחר שקבעו חכמי התלמוד לומר מראש טיו ברכות ובתוכםג' ברכות שתיקן רימ בענין 
השערוריה שהיתה בימים ההם מצאו לטוב וישר לומר מיר גם תפלת רבי מאותו ענין. 
כב זא מיא עיב לעולם יהא אדם ונוי תיקן רב ענן שלמר כן מפי אליהו הנכיא 
שבעת שנוורין נזרות על ישראל ואי אפשר לקיים כל מצות התורה בנלוי, ‏ יקיימו 

אותם בסתר, והוא. צוה. כשישכים אדם יאמר בסתר התפלה מן רבון העולמים עד לעיניכם 
אמר ה' ויעסוק בתורה. (תנא דבי אלי' פכ"א) ובמדרש מביא. שאליה' למר התפלה לרי 
נהוראי והוא למדה ממהיש שאומרים כן כשישראל מייחדין את שמו של הקביה. הם אומרים 
לפני הקביה אתה הוא עד שלא נברא וכו (ילקוט ואתחנן סי' תתליו ועיי טור אויח 
סי מ'ו שמביא התפלה מירושלמי) , וכפי משמעות הנמרא (יומא פיז ע'ב) תיקן רי 
יוחנן התפלה רבון העולמים לא על צדקותינו ונוי לתפלת נעילה ביוה'כ. וכפי 
מה שבררתי בסימנים | הקודמים שמקצת ברכות. ותפלות דלעיל נתקנו על הגזרות. ועל 
השערוריה שהיתה בימים ההם שפיר מובן שרי עמרם נאון בעל מסרר התפלות חיבר המאמר 
לעולם יהא אדם וקכלת עול מלכות שמים ותפלות וברכות שאומרים קורם פסוק' דזמרה. 
לן ו מע ע'א שמע ישראל וכי' (עי סי ליב) תקנות חכמי הגאונים לומר גם 
קודם פסוקי דזמרה. ק' | יען כי ריביל מקיש שביבה לקימח /מה קימה ק"ש ואחר 

כך תפלה כן שכיבה ק"ש ואחיכ. תפלה (ברכות. ד' עיב), ואף שכבר קרא ק"ש בלילה 
סמוך למטתו יקרא שנית ק"ש, כן בשחרית בקומו ממטתו יאמר/ ק"ש למען תהיה ק"ש 

סמוך למטתו לפניו ולאחריו. 
כך 1ץף מי: עייג קרבנות תיקן רי כרוספדאי (הוזכר בש"ס ר'"ה טייז ע''ב וסנהדרין 
פיט ונדה מיו) ע'פ הסוד שנילה לו אלי' הנביא שבשעה שישראל אומרים פרשת 
הקרבנות הקב'ה מוחל עונותיהם ותעצר המגפה. (זוהר וירא) וחכמי התלמוד דרשו כל 
האומר פרשת הקרבנות כאלו הקריב אותם ע"נ המזבח (מנחות ק"י) ואמרו שכן הבטיח 
הקביה לאברהם אבינו שאחר שיחרב המקדש אמירת הקרבן כקרבן יחשב (מגלה ליא 
ותענית כ"ז. ע"ב), 

לח ף מיה ע'ב איוהו מקומן וכוי (ובחים פיה) תיקן ר' עמרם נאון על סמך 
שתיקן שמעון הצריק שהיי משירי כנסת הגדולה שתיקן לקיים תורה ועבודה 

וג'יח בבתי כנפיות הוא תקנות שמעון הצדיק, ולתכלית זה דרש על שלשה דברים 
העולם עומד על התורה ועל העבודה ועל ג'יה (אבותפייא). והנה עלינו לחקור מאחר 
שהיתה קבלה בידי אנשי בנה"ג שעל האמת ועל הרין ועל השלום העולם עומד (אבות 
סוף ם"א), והשכל הישר גיכ. מחייב ‏ שהאמת והשלום הם יסורי עמודי העולם וזה הכלית 
התורה, וביותר מאחר שידעו מפי הנביאים שנחרב. הבית בשביל שהעמידו דבריהם על 
דין תורה, והנביא צוח על פי ה': כי הסר חפצתי ולא זכח ולא מצא הקב"ה מרה 
טובה אלא השלום, א"כ מה ראה שמעון הצריק לפרפם ג' עמודי העולם ? אך יען שידע 
אותו צדיק שנחרב הבית בשביל שהעמירו דבריהם על דין תורה  ,‏ היי" שעסקו רק בתורה 
ולא עסקו בגמילת. חסדים, לזאת עמד ותיקן ג' תקנות, א' ללמוד תורה ברבים בפרסום 
בבתי כנסיות ובבתי מדרשות, כי המקום שבו עוסקים בתורה דין מקדש יש לו (ר"ה כ''מ) 
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ואס אי אפשר לכולם לעסוק בתורה לכה"פ יאמרו בבתי כנסיות ובכתי מדרשות פרשת 
קרבנות ודיני קרבן למען יחיה לבתי התפלה דין מקרש, ובאותו פרק שעוסקים בתורה 
יתפללו וזה עבודה, ובאותו פרק ובאותו מקום יתנו צרקה לקופה של צדקה בבהכיינ, 
ואם הוא שבת ויו"ט שאי אפשר ליתן מעות לצרקה ינדבולצרקה ולדברים טובים 
נשבת ק"ץ ובתוס' שם כר"ה אמר ר"א בשם תוספתא ורבה וילקוט על הקרא אל תתן 
את פיך בקהלת), ובזה יקימו תורה עבודה וג''ח במקום אחד שמביא לאמת ורין ושלוס, 
וזה הוא מקור התקנה שאומרים פרק שלם מקרבנות. קודם. התפלה לקיים תורה ועבורה 
במקום אחד, ובשבת שאין עוסקים במלאכה ילמדו במקום התפלה פרק במח מדליקין 
בליל שבת, וביום תיקן ר' עמרם גאון לומ- פרקי אבות בקיץ , ובחורף שהימים 
קצרים ילמוד כתובים = ויאמר ברכ" נפשי, ולקיים התקנה משמעון הצריק והנאונים 
הפדור שלנו בסדר התפלה בבתי כנסיות היא סרר נכון וישר,. מראש אומרים סרר הקרבנות 
כנגד כחנים בעבודתם, אה''כ פסוקי. דומרא מן ברוך שאמר עד ישתבח כנגד לוים בשירם 
וזמרם, ואח"כ קייש ותפלה כנגד ישראל במעמדם (מגלה עמוקות אופן רל"ט). ובשבת 
ויו"ט כשמתפללין וס מראש קוראין בתורה מסדר הפרשה והיום כנגד תורה, ובאותו 
. פרק נוררין העולים לתורח כנגד גמילת חסרים, ואח"כ מתפללין מוסף כנגד עבורה, 
קו דף מיז עיא יהי רצון וכוי ותן חלקנו וכו' שאומרים אחר איוה מקומן וכן אחר 
תפלת י"ח וכן אחר ספירת העומר הוא התפלה שתיקן יהודה בן תימא (אבות פיה) 
אחר שעורר את בני דורו שמדת העזות הוא עטרת תפארת ישראל, ואמר הוי עז כנמר, 
למען הרוחות רעות והנזרות קשות לא זיז אותס ממקומם הטהור והקדוש, וימסרו כל 
נופם ומאדם בעד אמונתם אך הוא ראה שיש בני אדם יושבי חשך בישראל שנטייתם 
למרת העזות גורם להם ולאחרים רעה, ולהם מדת העזות קוץ וררדר, לכן אמר אחיכ 
תפלה : יהי רצון שיבנה בית. המקדש במהרה בימינו ושם נקריב קרבנות אם חטאנו 
במדת העזות, והתפלל ותן חלקנו, היינו חלק העזות שהוא מדת ישראל מאז, יהיה רק 
בתורתך, שלא נבוש ולא נכלם לעשות מצות התורה אף אם עי"ז באנו באש ובמים 
ומלעינים עלינו כשביל התורה , | אך לא בדברים הנוגעים | בקניני התבל שהוא הבל, 
(עיין תוס מנלח כ' עיב. בדיה כל) : 

ל ו פיז עיבג ממור שיר חנוכת וא השיר שתיקן דור יש אומרים שתיקן 
האריו"ל לומר בכל יום, והטור אויח סי" קליב מביא המנהג לומר אותו בחנוכה, 

ולעיר ברור כי הוא תקנות הנאונים לומר המזמור. בכל יום מאחר שמרדכי ותלמידיו 
שררו המזמור בעת שרכב מררכי על הפוס בשם המלך (ילקוט אסתר סי' תתרנ"ח) ראוי 
לעשות זכר לנס הזה ע'י שאומרים המזמור שאמרו בימים. ההם, דמצינו שאמרו האיך 
מברכין על הדלקת גר חנוכה, וכן על הלל וכן על מנלה אשר קדשנו במצותיו וצונו, 
האיך צוה ה' לנו דבר שרק החכמים תיקנו ? וע'ו יש לנו ב' תירוצים, א' רכתיב לא 
תסור מן הדבר אשר ינידו לך, ב' דכתיב שאל אביך ויגרך זקניך ויאמרולך (שבת כיג ע'א). 
ותירוץ. ב' צריך ביאור האיך מפורש בקרא שאל אביך וגו' לברך בשם ומלכות על 
תקנת חכמים ? ואמרתי דחסר בש"ס תחלת הקרא , וחכי הוי למימר דכתיב. זכור ימות 
עולם ביגו שנות דור ודור שאל אביך תו'. יען דכלל גדול בתורה שבכל מקום דכתיב 
זכור בכתני הקודש בא להורות שחחוב עלינו להזכיר אותו ענין בכל יום או לכהיפ 
מזמן לומן (עיין לעיל סי' טיו) ומה לי האי זכור. דכתיב. גב עמלק וזכור דכתיב בשבת 
וניציאת מצרים לאותו זכור דכתיב. בהאי קרא זכור ימות עולם ?| מצוה עלינו להזכור 
הניסים שנעשו בכל דור ורור ולברך. עליהם כי הוכרתם הוא מצות עשה מן התורה. 
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וכתורה. עשו הנאונים לתקן לומר המזמור ששר מרדכי ודורו אחר הנס כדי לקיים בזה 
מצות זכור ימות עולם בינו שנות דור ודור בכל יום ויום. 

לח דף מ"ח עיב ברוך שאמר וכוי תיקנו אנשי כנה'ג ע'פ פתקא שנפל מן השמים 
(תולעת. יעקב וטויז אויח פיי ניא). והנה אותו פתקא נתנה יר ללצים ולמלגלנים 

ונס הגאון רשי"ר שהיה חוקר עייד האמת פתח את פיו (בתולדות הקליר שלו) להכריע, 
שאחר מן הפייטנים. חיבר השיר ברוך שאמר, ולא שם עיניו על דברי הטור (או'ח ם'" 
ניא) שמביא כי בס' היכלות מר' ישמעאל מוזכר השיר ברוך שאמר, ונס לדברי תולעת 
יעקב. וטויז הניל פנה עורף: והוא רחום יכפר עונו. ולע"ד ברור כשמש לכל מי שמבקש 
האמת, כי אנשי כנה'ג תיקנו השיר הזה , כי חלשון ברוך שאמר והיה העולם הוא 
הלשון אשר צוה אברהם אבינו לברך את ה' (סוטה י'" ע'ב), והלשון הזה היה שגור 
בפי חכמי התלמוד שאמרו גלוי. לפני מי שאמר והיה העולם (סנהררין ק'ה) = ברוך 
עושה מעשה בראשית מוזכית במשנה ‏ (ברכות ניד עיא). ברוך אומר ‏ ועושה 
מחכרת. בנמרא. (ברכות ניז עיב) ברוך נוזר. ומקיים (שפ) ברוך מרחם על הארץ 
(תענית ט'ו), אם כן חזינן שברכות הללו היו שנורים ‏ בפי חכמי המשנה והתלמור , 
וגאוני בבל הסכימו שמי שבא לבית הכנסת והציבור כבר התחילו להתפלל. שיאמר ברוך 
שאמר ואחר כך אשרי (ערוך ערך תפלה), אם כן ברור שאנשי כנסת הגדולה תילנו 

השיר והשבח ברוך שאמר : 
אך הם לא המציאו כל הברכות הללו , אלא שכבר היו שגורים בפיהם מקדמונים כי 
משה רבינו תיקן לברך מאה ברכות בכל יום (לעיל סיי כ"ט), ורק כשעמדו אנשי 
כנסת הגדולה. לסרר התפלות בסרר נכון רצו להתחיל ולומר עשרה ברוך כנגד עשרת 
הדברות וכנגד עשרה לשונות של שבח שאמר המשורר הקדוש (ירושלמי סוכה פ'ג ה'ב), 
או ייג ברוך כנגד. ייג מדות של רחמים, ואלו ברכות לקחו מברכות שתיקן משה ודור 
ברוח קדשם, ומה עשו ? לקחו כל הברכות והניחו אותם בפתקא והוציאו מהם מספר 
עשרה או "ג , ואלו שיצאו היה בעיניהם כאלו גזרו בשמים לומר דוקא אלו שיצאו 
מן הגורל , = כי הגורל היה כפתקא הבא מן השמים כמו שנאמר על פי הגורל תחלק 
הארץ (עיין שוית נאוני קדמאי סיי סי), ולוה כיון בתולעת יעקב שאנשי כנסת הגדולה 
תיקנו הברוך שאמר על פי פתקא מן השמים : 

רף מיש עיא הודו לה' קראו וכו' תיקן דוד המלך לומר בכל יום בתפלה , 

וזה לשונם (סופרים יז ה"י) = צריכין לומר. הורו לה' קראו בשמו ונו' ולמה 

הזכיר דוד במזמור הודו אברהם יצחק ויעקב ? להיות ‏ אומרים אותו בכל יום , עכ""ל. 
ומבאר בעל עטור סופרים לפי שהיו רגילים להזכיר האבות בתפלה, לכןגס הוא הזכירם, 
ואני אמרתי בכונת מזמור הודו (תילים ק'ה ודבה'י א' מיז) כי לגאוני קדמאי חי' קבלה 
מימות משה רבינו שמעת שהתפלל משה שיסיר ה' הארבה ממצרים לא היה ולא יהיה 
למצרים הפסד על ידי הארבה, ואם יפול בארצות הסמוכות ויכנוס הארבה בגבול מצרים 
אינו אוכל מיבול מצרים כלוס (רמב"ן בא). ואמרתי שלמען יתקיים הקרא למען שיתי 
אותותי אלה בקרבו לדורות עולם היה מן הצורך שיאמר ח- למשה שיאמר לישראל 
שלדורת. עולם לא יבא ארבה למצרים להזיק, והאיך יבא א' ויכחיש תורת משה והקבלה 
אם יראה עין בעין שכן היה ושכן הוא מה שאמר משה לפני אלפים שנה ? וזח יהיה 
אות ומופת שמשה אמת ותורתו אמת. ‏ וזיש המשורר הקדוש הודו לה' קראו בשמו 
הודיעו בעמים עלילותיו ונוי שיחו בכל נפלאותיו , כי מה שלא נמצא ארבה המפסיר 
בכל נבול מצרים זה מופת שכל עשרה מכות אשר היה במצרים היה מאת ה': וראה 
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פלא עשרה פסוקי ודאה. יש במזמור לעורר כי אלו עשר מכות היו מן השמים להודיע 
בעמים לעתיר נפלאותיו (עיין ביי או"ח פי' נון) : 
וה ניא עיא. מזמיר לתודה וכוי תיקן משה רבינו (ביב ייד עיב) ואחריו בא המלך 
דוד ותיקן ברכת הוראה בציבור שנאמר ברכו את ה' ואמר אודה ה" בפוד ישרים 
ועדה ואין עדה פחות מעשרה (משנה ספ"ק סנהררין). ויש בַמזמור הזה כנגר ארבעה 
שצריכין להורות (ברכות ל"ב) , ואף אם כל הקרבנות בטלין ברכת תודה לא בטלה 
(רבה צו פ''ט ואמור ס''פ כ''ז). וזה טעם התקנה שמנגנים המזמור ביום המילה, 
כי. היולרות וכן האב מחויבים ‏ להביא ברכת תודה אחר הלידה (עיי מג'"א סי'. רפ"ב), 
מא דף נ''א ע''א למנצח וכוי בשבת ויו"ט תקנות הגאונים לומר ‏ שבעה מזמורים 
הללו בשבת כננד שביה ימות השבוע, יען שאו"ה פרסמו אז האמונה שבשבת מחויבים 
לישב בדד ולהיות עצב כדי להחליש את מזל שבתאי (עי' בחיי שפטים על הקרא קסם 
קסמים), לכן עמדו הנביאים והחכמים ופרסמו וקראת לשבת עונג, וצו לשורר ולזמר , 
כי השמים וכל המולות כילם הם משרתי עליון לספר ככורו ית"ש, ולנו נתן תורת אמת 
המנינה. עלינו. ואין אנו עצבים רק שמחים, ובשום מזלות אין אנו מאמינים. 
חקו ני עייב מזמור שיר ליום השבת תיקן משה רינו (ב'"ב י"ר ע''ב) וגי 
תיבת מזמור שיר השבת ר''ת משה, ואף שאמרו שאדה"ר שר המזמור בכייז נקראת 
על שם משה לפי שנשתכחה ובא משה וחידשה (רבה בראשית ס"פ כ''ב) ביארתי כי 
אדה"ר חיבר השיר טוב להורות ‏ לה' וגו' ובא משה רבינו ותיקן בדורו לשורר ולזמר 
המזמור ביום השבת, 
5 דף ניז עיבג יהי כבוד וגוי תקנות הכמי התלמור לומר פסוקים הללו בכל יום 
(סופרים פי"ז היי'א) ואמרו ששר העולם אמר הקרא יהי כבוד (חולין סי ע''א) 
ועיי" לקמן סיי מ"ה מה שאכתוב בכונת וטעם הפסוקים, 
מחד ה נייח עייב אשרי יושבי גו' תקנות חכמי התלמוד ואולי עור אנשי כנהי"ג 
תיקנו לומר המזמור תהלה לרור עם ‏ ג' אשרי (אשר לפניו מזמור פ"ה ושלאחריו 
קמייד) כננרג' תפלות ‏ שתיקן משה רבינו (תנחומא כי תבא), דחזינן. ששאלו בבית מדרשו 
של רייי (ברכות די עייב) מפני מה לא נאמר נון באשרי ? וכונתו על המזמור תהלה לדוד 
וקראו אותו אשרי , לפי שהי' שנור בפיהם להקדימו בקרא אשרי, ולמען שיאמרו המון 
המזמור אמר ר''א כל האומר תהלה לדוד בכל יום נ"פ מובטח לו שהוא בן עוה"ב , 
ומטעם זה מוסיפין בסוף הקרא ואנחנו נכרך ונו' לומר שהאומר המזמור בכונה מובטח 
לו שהוא בן עוה'יב. (כלבו). וכבר הקשו הראשונים וכי בשביל דבר קטן כזה שיאמר 
מזמור תהלה לרוד בכונה. יוכה. לחיי עוהייב ? ונייל ברור שהפריזו על המדה למען הרחק 
את המון מישראל מן המינים והנוצרים שפרסמו או שרק ע''י הסגופים זוכה אדם לחיי 
עוה''ב,. ובפירוש פרסמו כת האביונים שהעשירים לא יכו לגן עדן העליון, וצוו לבזכז 
כל הון וקניני התבל שהוא הבל, והם הם לא התפללו ולא ביקשו עושר וכבוד, ולכן 
עמדו חכמי התלמור לומר בכונה המזמור אשר בו מודה ומשבח המשורר הקדוש את הי 
שמשביע לכל חי רצון/ לא רק כפי ההכרח שלא ימות ברעב, אלא שמשביע לכל חי 
רצון , לשובע ולא לרזון, למען ירעו בני ישראל שאין ממש בדברי כת האביונים אשר 
בברכת. עולם הזה ממאסים. 
ולעורר על הכונה הואת תיקנו ליתן היד על התפילין בשעה שאומר הקרא פותח את 
יריך ומשביע וני" שתשיבע והברכה אשד נותן ה' לטובה ולברכה הוא נותן, כמ"ש 
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רייש נבעי רחמי אפרנסה רכי יהיב. רחמנא שובע לחיי הוא. דיהב. רכתיב פותח את ידיך 
ומשביע לכל חי רצון (תענית חי). 

5 ף נייט עייא הללויה חמשה מזמורים הלו לומ' בכל יום תיקן רי "סי לסיים 

פסוקי דומרה בשבה. שסיים דוד כננד. חמשה חומשי תורה, ואמר יהי חלקי עם 
נומרי הלל (שבת קי"ה עייב. ורי" ברכות פ''ה). והנה מקשים על הרבינו יונה שכתב 
שהגאונים תיקנו לומר הללויה הא מש'"ם מוכח שחכמי התלמוד תיקנו כן ? (עי' חרושי 
דיית ברכות פייה) ולע''ד דלק''מ רי יוסי הי' המתקן וחכמי חתלמיד הסכימו לתקנתו, 
אך לא נתקבלה תקנתו עד שבאו הגאונים לברר טעמו של המתקן. כי טעם התקנה 
של ברוך שאמר הוא כנגד מאמר א, שבבריאה שהוא בראשית ברא  ,‏ מזמור לתודה 
נגד מאמר ב' ויהי אור שעליו צריכין להודות, ‏ יהי כבוד נגד מאמרנ' יהי רקיע דכתיב 
בו הי בשמים הכין כסאו, אשרי יושבי ביתך נגד מאמר ד' יקוו המים ותראה. היבשה 
וימצאו מקום ישיבה, הללו נפשי נגד מאמר ה' תדשא האריץ רכתיב. בו נותן לחם ונו', 
הללו ב' רכתיב. בו מונה מספר לככבים כנגד מאמר וי"ו יהי מאורות ונו',. הללו ג' דכתיב 
בו החיה וכל בהמה. רמש ונוי נגד מאמר זין דכתיב ישרצו המים ונו', הלו ד דכתיב 
בו תהלתו. בקהל חסירים כנגד מאמר. ח' תוצא האריץ נפש חיה למינה וזו היא מדת חסידות 
בכל הברואים. שאין מזרקקין לשאין מינם, וגם יש חסידה שאין מחברת עם גוף אחר 
בשמת זיוונה הראשן, וכן בתוך החיות ועופות חסידים שעושים הסד במזונות זה עם 
זה (רש''י שמיני ואת ההסידה) , הללו ה' כננר מאמר תשיעי נעשה אדם ונו'. דכתיב 
בו כל הנשמה תהלל וגו שהאדם מחויב להודות ולהלל על שברא אותו ה', ‏ ולכן פרסמו 
הנאונים. לקיים תקנות ר'י לומר שירות הללו לחיות הכל מכוון נגד ט' מאמרות שבהן 
נברא העולם, ולהשלים העשרה מאמיות תיקנו הגאונים לומר אח"כ ויברך דוד כננד 
מאמר העשירי פרו ורבו ונוי נמצא האדם שולט על ברואי מטה, בכ'ז אנו משינים כי 
רק הוא יתייש מושל בכל ולו הגדולה והגבורה והתפארת (אבודרהם בהוספה וביאור משלי). 


ותיקנו הנאונים לכפול הפסוק כל הנשמה ונו' כטעס הכפילה יש אומרים משום 
שהוא סוף המזמורים. (עי' לקמן פי' מ"ש) ולעני"ד ברור בטעם התקנה כי רב 
ושמואל פליני (ירושלמי סוכה פיי ה"י) אם הללויה. תיבה אחת ונמחק או שהוא נהלק 
ואינו נמחק | יעי''ש. מעתה לא נפשט אס לומ הללויה והוא תיבה אחת ונמחק או 
שצריכין לחלק ולומ הללו--יה והם שתי תיבות ובו השם יה ואינ נמחק, ושלא להכריע 
בין רב לשמואל הנהיגו לכפול הקרא, בפעם א' אומרים הללויה בתיבה אחת, ובפעס 
השנייה אומרים וחולקין הללו - יה לשתי תיבות. (וכבר נדפס בשמי בסי יגדיל תורת), 
ונוהגין ‏ לשורר בניגון ביום שמלין הללו האחרון לפי שיש במזמור י"ג חלולים עם 
תיבות תהלל שמכוון נגד י'ג מדות של רחמים וכנגד י'ג בריתות שכרת ה' 
עם ישראל במצות מילה, 

מף דף סינ ע"א ברוך הי לעולם ונוי תיקן מהר"ם מרוטנבורג (חי תחלת אלף 
השישי) לומר פסוקים הללו כשרוצה לסיים ‏ שיר ושבח ולהפסיק מענין. לענין , 
ברוך הראשון שהוא סיום. ספר ג' בתילים כעין ברכה אחרונה אחר פסוקי דזמרה,. ברוך 
בי שהוא סוף מזמור קלייה כעין ברוך שם כבוד וגוי שעונין אחר ברכה שבמקדש, ברוך 
ני שהוא סיום ספר ב' בתילים כנגד שמע ישראל שאמר קודם פסוקי דזמרה ומה שיאמר 
קורס תפלת ח'יי, וברוך שם כבורו כנגד ברוך שם כבור מלכותו, ונכפל בקרא אמן ואמן, 

אמן על הניסים שעשה עמנו לשעבר, ואמן על הניסים שיעשה עמנו לעתיר. 
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מז יי סינ ע'א ווברך דוד וכו תקנות הנאונים (טור או'ח סי' ג''א) עיי לעיל 
סי' מ"ה בטעם התקנה. 
כמ = פ': עיא וכרות וגו תיקנו הנאונים. ומקשים מצאת את לבבו נאמן וכרות 
עמו הברית. הוא פסוק אחד בנחמי' ולמה מחלקין ומפסוקין בקרא ומתחילין וכרות ? 
מקשי' למה מנגן המוהל מן וכרות עד סוף השירה ביום שמלין ? ולע"ד בטעם 
לפי שרק בזכות אברהם שהשכים לעשות רצון קוגו קרע הקב"ה לישראל הים (זוחר 
תרומה דף ק'ע) ולכן קודם שאומרים השירה אומדים הקרא ומצאת את לבו נאמן לפניך 
וכרות עמו הברית וגו' לומר שרק בזכותו זכו ישראל לקריעת ים סוף. ולארץ ישראל, ויען 
דכריתת ברית עם אברהם התחיל אחר שמל את עצמו: מטעם זה מתחילין לנגן ביום שמלין 
וכרו . אף שהוא באמצע הקרא לעורר שרק על ידי מצות מילה קרע להם את הים, ומזה 
בא שמדפיסי הסרורים. עשו הפסק בין גאמן לפניך ובין וכרות, 
מם זי סיהעיא ה' ימלוך וגו' כופלין תיקנו חכמי ספרד משום שהוא סוף הענין 
(טור או"ח סי' ג'א) ולע'ד ברור בטעם שכופלין , דהנה משה רבינו הקדים השם 
למלכות ולמה הקדים המשורר הקדוש מלכות להשם ואמר ימלוך ה'? (עיין בעה'ט סוף 
שירה) וכדי לעשות כמשה וכדוד אומרים מראש ה ימלוך ונו' כמו שאמר משה ואומרים 
שנית ה' ימלוך לעולם ועדי ואם כן הוא השם קודם למלכות וגם מלכות קודם להשם, 
נ ד פה ע'א ישתבח וכו' חיקן שלמה המלך כי ר'ת שמך לעד מלכנו המלך הוא 
שלמה המלך (אבודרהם וכלבו), ו"ש אומרים שאנשי כנה'ג תיקנו השבח ישתבח (מו'ז 
סי" נ'א), והנאון רש"י ראפאפורט זל רוצה להוכיח (בחבורו תולדות הקליר) שאחד מן 
הפייטנים אשר שמו אברהם הוא המחבר. ‏ וכבר הראיתי לרעת (לעיל ‏ סי" ליח) כי הנאון 
הנ"ל חטא בכפלים לדחות דברי קדמונים: ואם הטור והרי"ף פ"ה מברכות וברכ"י אויח סיו 
נ'א מביא'ן חירושלמי שמוכיר השיר ברוך שאמר והשיר ישתכח האיך הרים ראשו וידיו 
לכתוב שנתחברוממייטנים ? וברור כשמש שאנשי כנהיג תיקנו לומר השבח ישתבח שמצאו 
בספר תשבחית של שלמה המלך, כי בשם הנדולום סופר ומונה מ"ו ספרים שחיבר המלך 
שלמה ויאכדו מתוך הקהל כעין שנאברו הרבה מדרשים. ‏ והרמב"ן עה'ת בהקדמה מביא 
שראה ספר הנקרא. חוכמתא דשלמה שכתב בלשון ארמי לשלחו לאיזה מלך אשר בקצה 
המזרח (מאור עינים פנ"ו), ולמני אנשי כנה'ג וחכמי התלמוד היי ספרים הללו מונחים, 
נא 1 ס"ו ע"א כרכו שאומר הש"צ. לקהל הוא תקנות הנביאים במקדש שהי' 
הלוים אומרים קומו ברכו את ה' וגו רברכו את שם ונו' (נחמי'ט') כלומר שהציבור 
יאמרו ויענו ברוך ה' המבורך ונו' (ספרי האזינו יומא ליט ע'א ול"ה עיב ל"ז ע'א תענית 
טז ובוטגורא סוף ברכות). 
ולמה תיקנו בתפלה וכקרח"ת לומר ברכו את ה" בשם הו"י ביה ובברהמ'ו נכרך לאלהינו 
שרומז למדת חדין היפוך משם הויי שהוא רחמים ? כי שורת הרין שיפרנס את 
ברואיו, אבל התורה ניתגה במדת הרהמים והחסד (תוס' ‏ יו'ט ברכות מ" מינ), 
כב 6 ו עא ברך ה' ונוי תיקן ריי ברצלני שנס השיצ יחזור ויאמ ברוך 
ה' וגו' כעין תקנות ר' סעדי' גאון שאחר שהמברך ברכת התורה אומר ברכו וכן' 
אומרים הציבור ברוך ה' המבורך וכו' שגם המברך חוזר ואומר ברוך ה' וכו' כן חוזר הש'צ 
(טור או'ח סי' ניז, 
22 חף סיו עיא יתברך רשתבח וכוי תיקן מהרש'ל (חי ש"ן לאלף הששי) וזה 
לשונו בסי' סיר כשאומר הש'צ ברכו: אני אומר יתברךוישתבח וכו' עד ברכה ותהלה, 


וכן 
כ'ו 
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וכשאומר ה', אני אומר ברוך שם כבוד מלכותו וכו', וכשאומר המבורך, אני אומר יהי שם 
ה' מבורך וכו' והש"צ מאריך בנינון למען יאמרו חציבור כל השבח, 
5 ך דף פיש עיינ ברוך וכו'' יוצר אור וכו' תקנות אנשי כנה''ג לומ' ברכה ראשונה 
קודם ק"ש בשם ומלכות (ברכות י''א ותמיד פ''ה מ''א ורמב''ם פ"א מק'"ש) 
על סמך הקרא (ישעי' מ 'ה) אני ה' יוצר אור ובורא השך, כי או"ה האמינו אז בשתי 
רשיות, ואמרו מי שברא אור לא ברא החשך, לזאת עמדו ותיקנו לבויך בשם ומלכות 
את מי שברא את האור והחשך ביחד שהוא יחיד ומיוחד,. ותיקנו הברכות בשם שהוא 
רחמים ודין, והוא. ה' אלהים, לומ' כי הןבדין והן ברחמים הוא הוא מקור הברכות, ובברכה 
זו יוצא ידי הנאת אור ביום ובלילה (רא''ש ברכות נ'ג ע'"ב), 
נז דף סיז עייב והאופנים וכו תיקנו אנשי כנה'"ג. ומוזכר בירושלמי ברכות כ''ד 
עב ופדר''א. פ'יד, 
ו דף פ''ה ע''א אהבה רבה וכו' תיקנו אנשי כנה''ג והוא ברכה ב' קודם ק"ש של 
שחרית. ובשחרית אומרים אחבה רבה דכתיב חדשים לבקרים רבה וגו ומדכתיב 
נבי בוקר רבה אומרים אהבה רבה, ובערבית אומרים אהבת עולם דכתיב אהבת עולם 
אהבתיך (עי' תוס ברכות *"'א), ואין פותחת בברוך לפי שהיא סמוכה לחברתה, 
רף פ'"ט ע''ב. אל מלך נאמן תקנות ר' חנינא שצריך לכוין כשאומר אמן 
שהבורא ית''ש הוא אל מלך נאמן (שבת קיש עב עייייש ברשי"י ותוס') כי שם 
הו" ב"ה רומז לרחמים, ושם אלהים מרמז לדין, אך הדיןגבי ית"ש מעורב ברחמים, כי בשם 
אלהים משותף מראש השם אל שהוא חסד, כמייש חסד אל כל היום, והוא ית"ש כמלך, מה 
מלך גוזר גזרות וחוקים ובכייז לפעמים הוא מושך חסד על מי שמחויב מיתה. ועוגש קשה 
ע'"פ חקי המדינה לפי שנתברר כי האיש הזה שחייב מיתה ועונש עשה מעשים טובים, או 
שמושך עליו חסד בשביל אבותיו ובניו, כן הוא יתי"ש מלך מלכי המלכים מהפך. הדין לרחמים 
למי שיש לו מעייש או זכות אבות ובנים, ואם אנו רואים צדיק ורע לו ורשע וטובלו עלינו לדעת 
כי הוא נאמן, נאמן להעניש הרשעים ונאמן לשלם שכר לעושים הטוב והישר, 
נה ף סייט עייב שמע ישראל ונוי הוא מצות עשה מהית לקבל עול מלכות שמים 
ולפרסם אחדותו ית"ש בעולם, ולכן נקראת קריאת שמע , וכן אמרו מאימתי 
קורין , כי מאז היתה. ישראל. לנוי קראו הקרא שמע ישראל בקול = רם לעורר הכונה 
ולהשמיע לאחרים. וזה. הטעם שנוהנין ליתן חיר על העינים ולסוגרם בעת שאומרים הקרא, 
שלא יסתכלו בדבר המעכב הכונה , וכל העולם כאפס ואין יחשב נגד האמונה בבורא 
יחיד ומיוחד ית"ש , כמייש האומר לאביו ולאמו לא ראיתיו ואת אחיו לא הכיר ואת 
בניו לא ידע. וע כ אין כל אדם מוכשר לכוין בכונה. הראוי בק"ש לזאת הנהיגו שהרב 
יאמר הקיש בקול רם מרישא לפיפא, למען שאלו שאין יורעים לכוין ישמעו בכונה 
דברי הרב ויצאו ידי חובתם , כמייש במשנה מזכירין יציאת מצרים וכו' בלשון הפעול 
המורה על אחרים, היינו שהגדול מחויב לעורר אחרים שיכונו (עיין כ"ש או'ח סי' ס"א) : 
נם ף סיט עיב ברוך שם כבוד וכו' תיקן משה רבינו שלמד השבח ממהיש 
(רבה ואתחנן וספרי האזינו) = ובכל הברכות שבמקדש לא אמרו אמן רק ברוך 
שם כבוד וכו" (עיין פסחים ניו יומא ליה עיב וליט ע'א ותענית ט'ז) : 
פ דף ע' עיא ואהבת וגו' והיה אם שמוע וגו' ציצית וגו' תיקנו אנשי כנה"ג ג' 
פרשיות על סדר הזה נגד ג' עיקרי האמונה , א' שמע ישראל נגד מציאות השם, 
ב' והיה אם שמוע נגד תורה מן השמים, פרשת ציצית נגד עיקר ג' שכר ועונש דכתיב 
בו אני ה' אלהיכם נאמן ליתן שכר לצדיקים ועונש לרשעים (עקרים מ'א פיד) ; 
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פא ף עיא. ע'ג: ה' אלהיכם אמת כופל הש"ץ תקנות אנשי כנה"ג, אחר שפדרו 
ג' פרשיות נגד ג' עקרים שהם יסודי הרת , ואותן ג' יסודי הדת יש להם יפוד 
בקרא דשמע ישראל וגו', היינו שמע שהוא השמעת והטיית אוזן לרברי תורה לשמור 
ולעשות, וזו תורה מן השמים, ה' אלהינו הוא העיקר שכר ועונש והשנחה פרטית, ה' אחד 
הוא העיקר הכרת מציאותו יתייש באחדות גמור , והם ג' עקרים ממטה למעלה , היינו 
על ידי התורה. ועל ידי השכר ועונש אנו משינים אחדותו ית"ש, וזה הוא מן המאוחר 
אל המוקדם, ואחר שזכינו לבא מן המאוחר אל המוקדם אגו מפרסמין ג' עקרים הלו 
מן המוקדם אל המאוחר, חיינו ה' הוא אחרותו ית"ש, אלהיכם שכר ועונש והשגחה, 
אמת שהוא ר"ת תורחת משה אמת, כי התורה עצם האמת, ממקור האמת, הדורשת 
האמת ומביאה את האדם להכיר האמת, להחזיק האמת ולמסור הון ועושר וככור בעד האמת, 
(קצת מזה מצאתי בבינה לעתים דרוש סי'ט) ; 
שף דף עא עיבג אמת ויציב וכו' תקנות אנשי כנה"ג לומר כן אחר ק'ש באשר כן 
אמרו מאז הכהנים בלשכת הגזית אחרי קיש (משנה ברכות "ג ע"א ומשנה תמיד 
ליב עיב) והוא ברכה השלישית אחר ק"ש, כי תיקנו בשחרית שתים לפניה ואחת לאחריה 
ובערבית שתים לפניה ושתים לאחריה להיות כמספר שבעה לקיים שבע כיום הללתיך 
(ירושלמי ברכות) ואינה פותחת בכרוך משום שהיא סמוכה לברכת אהבה רבה, וק"ש 
לא הוי הפסק (תוס' ברכות ‏ מיו בדיה כל) , ומיוסר על התקנה שתיקנו שלא להתחתן 
באומות העולם ולא יקנו בשבת ויו'ט וקיימו וקיבלו עליהם בכתב ובע"ם ואמרו אמת ויציב 
(נחמיה ''), וכפי דברי הירושלמי הניל משמע שאמת ויציב קאי על הניסים שעשה הקביה 
עם אבותינו בנלות מצרים, ‏ וחותם לכן נאל ישראל, ולכן נוהגין לזמר צור ישראל ביום שמלין 
לפי שרק בזכות אברהם נגאלו ישראל ממצרים (זוהר תרומה ועיין לעיל סי מיח) : 
פופעין ג' פסיעות לאחוריו קודם תפלת ח"י תיקן ר'א רוקח (חי אלף חמישי) 
לעורר הכונה ולהכין עצמו לתפלה (שליה) : 
שן 1ף עד ע"א כי שם ה' אקרא ונוי תקנות הגאונים לומר הקרא שאמר משה 
רבינו קודם מנחה ומוסף (מרדכי פ"א ברכות) : 
סד 1ף עד עיא ה' שפתי תפתח וגו' קודם תפלת חיי תיקנו חכמי התלמוד, כי 
הפסוק דבוק עם הפסוקים שאחריה דכתיב כי לא תחפוץ זבה וגו' שאמר כשחטא 
בבת שבע במזיר  ,‏ ועל המזיר אין מביאין. קרבן, שאין קרבן רק על השונג , והתפלל 
על ההטא שהטא במזיר. ‏ ולכן אנחנו שאין לנו קרכן אף על השוגג מתפללין תפלת 
דוד , ומפני שנתקן על ענין התפלה אמרו שכתפלה אריכתא דמי ולא הוי הפסק בין 
נאולה לתפלה (רבינו יונה ריש ברכות) : 
סה דף ע'"ד עייא תפלת חיי תיקנו אנשי כנה"ג (מגלה יז עייב וברכות לב עייב) 
כנגד ח"י אזכרות שאמר דוד במזמור הבו לה' בני אלים וכננד חייי אזכרות בק"ש 
וכננד ח''י חוליות בשדרה (ברכות כי'יח ע''ב) וכנגד ח''י מזמורים מריש תהלים עד יענך 
ה' ביום צרה (ירושלמי פייד ברכות ה'יג ובבלי ברכות ט'), וכננד ח''י פעמים שאבות 
כתובים בתורה וכננד ח"י ציווין ‏ דכתיב במשכן שני וכנגד חי'י אזכרות שבשירת משה 
(ויקרא רבה) וכנגד חייי פסוקים אשר בעשרת הדברות , לומר שהתורה מביאה חיים 
ומאיכת ימים כמייש אורך ימים בימינה, וזה מקור המנהג לנדור במספר ח'": 
ברכה א' שתיקנו הוא אבות , ואף שהוא יתייש אמר ולא יקרא שמך יעקב בכ''ז מזכירין 
האבות ואומרים יעקב. ולא ישראל לפי שכן אמר הקבייה למשה שיאמר לפרעה אלהי 
אבותיכם אברהם יצחק ויעקב שלחני ונו'. ויען כי משה רבינו אמר האל הנדול הגבור 
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והנורא ואנשי כנה''ג קיבלו הנופח (נחמיה ט') שיזכיר חסדי אבות כמ"ש וזכרתי את 
בריתי וגו' , וחזינן שקיים הבטחתו לאברהם ונאל אותם ממצרים , על כן תיקנו לומד 
ומביא גואל לבני בניהם , חיינו שהביא הגאולה לבני בניהם של אברהם יצחק ויעקב. 
ובזה מודחים דברי החוקרים האיך התפללו בימי אנשי כנה"נ על הנאולה הא ישבו בארצם 
ועל אדמתם ? אך ומביא גואל לבני בניהם קאי על הגאולה ממצרים, והוא שבה לשעבר: 
זכרנו לחיים וכו' תקנות רב והבריו (הובא במס' פופרים פי"ט ה'ח) להוסיף ברייה 
ויוהכ"ם, ובימי הגאונים התחילו לומר אותו בכל ימי התשובה, כי ר"י ב"ע פרסם 
כבית מדרשו שתכלית יום הזכרון חוא לפי שבו דן הקב''ה ובא במשפט על כל ברואיו, 
ומקצת מחכמי התלמור חלקו עליו ואמרו שאדם נירן בכל יום ובכל שעה ורנע (רייה 
יז עי"א) ורב בכחו הגדול. יצא להחזיק בשיטת ר''י ב'יע שר"ה הוא יום הדין, ולכן בא 
והוסיף בתפלת מוסף לריה שתיקנו אנשי כנה"ג זה היום תחלת מעשיך (עי' מוסף 
לרייה) לפרסם שר"ה הוא יום הדין,. באשר ידע שהדברים הנאמרים בתפלה עושים רושם 
לנצח נצחים , וכדי לחזק הלכותיו תיקן והוסיף. לומר. גם. זכרנו. לחיים, וכתוב לחיים , 
וכן בספר החיים בימים הללו, ומשום שבברכה א' מזכירין זכות אכות על סמך הקרא 
וזכרתי את בריתי וגוי לכן קבעו תפלת זכרנו בברכה א' : 
ברכה ב' הוא אתה גבור (מגלה יז עייב) לפי שנעקד יצחק ולא מת לכן אומרים מכלכל 
חיים בחסד וכו'. ‏ ויען כי הנשמים הם חיים לעולם כעין תחיית המתים, לכן אומרים 
מן מוסף שמיני עצרת עד מוסף פסה משיב הרוח וכו' (ברכות לי'ג ע"א) ודוקא ממוסף 
שמיני עצרת ולא מליל שמיני עצרת (עי' מג'א קי"ז) לפי שנאמר שמעה ה' צרק הקשיבה 
רינתי זה תפלת שחרית, האזינה תפלתי זה תפלת מוסף, ‏ מלפניך משפטי יצא שתוקעין 
במוסף בשופר, לפי שאין דעתו של ארם מיושבת אלא בתפלת מוספין, ולכן מתחילין 
להתפלל גם על הנשמים רק במוסף (מדרש הובא בבה"מ ריש תענית) : 
ברכה ג' הוא אתה קדוש (מגלה י"ז ע"ב. ופדר'א פל"ה) שמסיים והאל הקדוש נקרש 
בצרקה וענו: העליונים ואמרו ברוך האל הקדוש : 
וכשמתפללין בעשרה אומר השייצ נקדש וכו' והציבור אומרים ג"פ קדוש וכו' תקנות 
משה רבינו שלמד כן ממה"ש כשעלה למרום לקכל התורה (ספרי האזינו) המלך 
הקדוש בעשרת ימי התשובה וכן המלך המשפט תיקן רב לפי שנימים הללו הוא 
ית"ש מראה מלכותו לשפיט העולם (עי' רש'" ברכות ייב ומה שכתבתי לעיל גבי 
זכרנו לחיים) : 
ברכה ד' הוא אתה חונן (מגלה יז ע"ב) שהיא תפלה ראשונה בצרכי הגוף שיזכה האדם 
לחכמה, כי כן התפלל שלמה בראש תפלתו : חכמה ומדע תןְלי (מלכים א' ג'), 
וקבעו באותה תמלה אתה חוננתנו ברכת הבדלה למוצאי שבת (ברכות ל"ג) מתוך שהיא 
חכמה קכעו אותה בברכת חכמה : 
ברכה ה' הוא השיבנו (מגלה "יז ע''ב) כי תשובה בא אחר בינה דכתיב ולבבו יבין 
ושב וגו' : 
ברכה ו' םלח (מנלה שם) כי הקב"ה מקבל תשובה ומוחל וסולח דכתיב ושב אל הי 
וירחמהו ואל אלהינו כי ירבה לפלוח : 
ביכה ז' ראה נא בענינו (מגלה שם) גם בימי הבית הי' בני ישראל מן הגרדפים מרומים 
והתפללו שיריב ה' את ריבם וינאל אותם מיד שונאיהם , וקבעו אותה בתפלה 
השכיעית דוקא, יען שח קבלה בפי אנשי כנה"ג, כי בשביעית כן דוד יבא : 
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בתענית צבור אומר השיצ תפלת ענינו שתיקנו חכמי התלמוד וחותס העונה 
בעת צרה (משנה פי'ב תענית , - םעל המחבר (או''ה 2 שחותם 
העונה לעמו ישראל בעת צרה ? פיה דמשנה מיירי בתענית שמתענין בעד כלל העולם 


/ . . וש : 
כנון על הנשמים או על המנפה ח"ו אז חותמין העונה בעת צרה, משא"כ המחבר מיירי 


בעת שמתענין על הנזרה הנוגע. רק לישראל לבדם : 
רפאנו ברכה ח' על החולים, בי בכלל התפלה על החולים הם הנימולים ליום ח' שלא 
ימותו מחמת יסורים (מנלה יז ע"ב). ואני הוספתי על דבריהם דמציגו שהמשורר 
הקדוש אמר כי עליך הורנו כל היום נהשבנו כצאן טכהה על בני ישראל הגמולים לשמונה 
(עיי' גיטין נייד ע''ב) ביארתי בכונת חכזי'ל, כי בקרא תיבת כל היום. מיותר ורוד כיון 
להיות שמונה תיבת בקרא ננד חמילה שניתנה לשמיני. 


--- מי ברך עלינו הבו אחר הרפואת רא ו יי להתפלל על המ זונות כי הבריאים צריכין 


-וו -וואו 
מזונות, ודוד תפלל שבור זרוע רשע המייקדין השער, ופסוק זה הוא בתילים סי 
ט', כי אשרי ולמה רגשו לחד יחשב, וכיון שגם הוא התפלל בתפלה תשיעי על המזונות, 
נם הם תיקנו בתפלה תשיעי להתפלל על המזונות (מגלה י"ז), ויען שעיקר הנורם ברכת 
הארץ הוא הטל נהמטר בעתו, לכן תיקנו להתפלל בברכת השנים ₪ ותן טל ומטר לברכה 
בחוצה לארץ מתפלת ערבית של יום ממך אהר הסוב תשרי , ויו התקופה בכלל , 
ה ישראל מליל זין מרחשון עד מוסף א' רפסה (ברכות ל" ע'"א), 
ברכה י' תקע בשופר וכו' אחר ברכת השנים ראוי להתפלל על קבוץ גליות, כעין שאמר 
הנביא (יחזקאל לייז) ואתם הרי ישראל ענפיכם תתנו ופריכם תשאו לעמי ישבאל 
כי קרבו לבא (מנלה שם). והנם כי בימי אנשי ‏ כנה"נ לא הי 8 אך כי לא שכו 
כולם מבכל בימי עזרא והי' מפוזרים בארבע כנפות הארץ (מלכים יי" י'ח), לכן תיקנו 
להתפלל שיתקיים הקרא : והיה ביום ההוא יתקע בשופר נדול ובאו האובדים בארץ 
אשור והנדהים באריץ מצרים והשתחוו לה' בהר הקודש בירושלים, 
ברכה י"א השיבה שופטינו וכו' כי אחר קיבוץ נליות יתקיים הקרא ואשיבה שפטיך 
כבראשונה ונו' (מנלה שם) ובעשרת ימי התשובה חותמין \ המלך המשפט 
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ברכה ייב ולמלשינים וכו' תיקן ריג וביד ביבנה על פי הנוסח שתיקן שמואל הקטן, 
לפי שרבו אז המלשינים והכופרים שהיה מצערים את ישראל לכפור בה' ובתורתון 
והתפללו לה' שיאבד ה' החטאים (ברכות כי'ח ע''ב ורמב"'ם פיב מתפלה), ונפירוש 
אמר רבי לתלמידיו שאסור להתפלל על הרשעים שיסתלקו מן העולם שאלמלא. סלקו 
הקבייה לת"ח שעבר ע"א לא בא אברהם אבינו לעולם, ואג מהפללים. שבד ה 
ולא ההוטאים ו יור ע''א ומדרש הנעלם דף ק"ה) והם הם תיקנ: בתפלה לריה 
וכל הרשעה כלה כעשן תכלה כי תעביר ‏ ממשלת דדון וכו', אך חלילה להתפלל 
שיאבדו הרשעים. 
ברכה "ג על הצד'קים וכו' אחר שהתפללנו שיתמו חהטאים ונזכה לשופמי אמת כ 
לה ל שירים ה' את קרן הצדיקים , כמ"ש וכל קרני רשעים אנדע תרוממנה 0 
צדיק ויתקיים כהניך ילבשו צדק וחפיריך ירננו (מגלה שם). כי בימי. בית שני הי" כת 
שעסקו בחכמות העולם לדעת מה יעשה בישראל (דבה"י א' ייב ליב) ונקראו משכילים 
(דניאל ייב) והי" כת שעסקו בתורה ללמד 0% תורה ומוסר ודרך ארץ ונקראו מצדיקי 
רבים (דניאל ייב) . הם ‏ הנקראים צריקים והי" >כת שמסרו נפשם בעד תורת משה בימי 
החשמונאים, והי" כת שבאו בברית ישראל בימי מרדכי ואפתר כמ"ש ורבים מעמי הארץ 
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מתייהדים (מגלת אסתר), ועל אלו צדיקים וחסידים וגירי הצדק תיקנו להתפלל. ‏ ואמרי 
במדרש (רבה נשא פי"ב) צדיקים נקראים אלו שמקיימים הכנסת אורחים (עייי זכר 
נתן אות דרך ארץ סי' מיו) ושבט לוי נקראו חסידים שנאמר תומיך ואוריך לאיש 
חסידיך (דברים ל"נ), וכן אמרו שחסיד הוא ‏ מי שנותן מזונות לאחרים (עי" רש"י שמיני 
על הקרא ואת החסירה), והכנסות אורחים גדול מקבלת פני השכינה (שבת קב" וגדולה 
כהשכמת בהמיד (שם ושבועות ליה ע'ב). ולכן הקדים הצדיקים והחסידים לזקנים וסופרים 
העוסקים בתורה ; 
ברכה. "ד ולירושלים וכו" הרבה מן החוקרים מצאו כאן מקוס לטעות , כי אמדו האיך 
נאמר שתיקנו אנשי כנסת הגדולה ברכת ולירושלים עירך ברחמים תשוב, והם עמדו 
שם? אך בודאי אחר שגלו לבבל שינו חכמי התלמוד הרבה באותן תפלות כפי צורך חענין, 
ואנשי כנה'ג בימי הבית תיקנו להתפלל : בירושלים עירך תשכון ברחמים וכסא דוד יהי' 
נכון ובדומה, ואחרי שנחרב הבית שיגו ‏ הנופח ולירושלים עירך ברחמים תשוב וכו'. והוא 
כמיש הרשביא (ברכות מ'ח) הא דאמרי' משה תיקן ברכת הזן וקשה הא ברכת המזון 
מה"ת 7 אך מהית יכול לומר הנוסח חרוצה ומשה בא ותיקן הנוסח לכל וכו' וכודאי קודם 
כבוש. הארץ ובנין ירושלים לא היו אומרים כמטבע שאמרו לאחר כבוש ובנין. וכמו שאין 
אנו אומרים עכשיו באותו מטבע שתיקנו דוד ושלמה, שהם הי' מבקשין להעמיד המלכות 
ולהעמיד בנין הבית ולהמשיך שלום הארץ , ואנו מבקשין להחזיר המלכות ולבגות הבית. 
עיי"ש. כן בתפלת חיי שתיקנו כנה"ג שינו ברכת ‏ ולירושלים ושאר ברכות כפי צורך 
4 הזמן והענין : 
נחם בתשעה באב במנחה תיקנו חכמי התלמוד (ירושלמי בוכות פ'ד ה'נ הובא 
ברי"ף וריש סוף תענית) לפי שבאותו שעה נשרף הבית : 
ברכה טיו את צמח דוד אחר בנין ירושלים ישוכו בני ישראל ויבקשו את ה' אלהיהם 
ואת דוד מלכם (מגלה שם) ובני ארץ ישראל אחר החורבן לא אמרו את תפלת צמח 
דוד וכללו אותה בתפלת ולירושלים , באשר לא רצו להוסיף ‏ על תפלת חיי מאנשי כנהיני 
לכן הסכימו אחר שתיקנו ‏ ביבנה להוסיף ‏ ולמלשינים לכלול ברכת את צמח דוד בברכת 
= ולירושלים (רבינו ישעי' הוקן בתענית): 
ברכה ט'ז שמע קולינו אחר שנזכה למלכות בית דוד יתקיים בנו והבאותים אל הר קדשי 
ושמחתים בבית תפלתי וגו' (מגלה שם) : 
תפלה על הפרנסה המתחלת אתה הוא תיקן ר' ייבא סבא להתפלל בשמע קולינו 
(שליה אות ק') , כי התפלה תועיל לעשרת הדברים, א' לרפאות החולים: כמ"ש 
ה' לחוקיה : שמעתי את תפלתך הנני רופא לך ביום השלישי תעלה בית ה' והוספתי על 
ימיך חמש עשרה שנה (מלכים ב' כ'), וכל מי שיש לו להתפלל על החולים ועל שאר 
גזרות רעות מתפלל בתפלות שמע קולינו. ‏ ותיקן רי פנחם בר חמא שחכם העיר 
יתפלל על החולים אשר בעיר (ב'ב קט'ז ע'א), ומזה בא המנהג להמתין על הר 
עד שיגמור תפלת י"ח, מאחר שמתפלל על החולים ‏ שבעיר ומאריך בתפלת שמע 
קולינו ובתפלת רפאנו שיחי' סיפוק בידו לומר קדושה עס הציבור. ב' תועיל להנצל ממיתה 
כי בענל אמר ה' להשמידם וניצלו בתפלת משח , ג' תועיל לפקוד עקדות כדכתיב ויעתר 
לו ה' : ד' תועיל לרעב, דכתיב ויהי רעב בימי דוד ג' שנים ויעתר דוד וגו' (ש"ב כיא) , 
ה' תועיל בשעת מלחמה, רכתיב ויחפלל חזקיה ונו' ויך במחנה אשור ונו' (ישעי' ל"ז , 
ויו תועיל. לעורר זכות אבותי דכתיב בתפלה משה זכור לאברהם :ו זין תועיל למחילת עונות 
כמיש אסף : אל תזכור לנו עונות ראשונות (תחלים עיט) : ח' תועיל לקרב הגאולה, דכתיב 
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ויזעקו ותעל שועתם וגו', ט' תועיל בעצירת הנשמים דכתיב בתפלת שלמה בהעצר השמים 
ולא יהי מטר והתפללו אל המקום הזה ואתה תשמע ונו': ‏ יוד תועיל לתחיית המתים 
דכתיב באלי" ויקרא אל ה' וגו' תשוב נא נפש הילד וגו' וחשב הנפש (מלכים א' '"): 
ברכה י"ז רצה וכו' ותחזינה וכוי אחר בנין ירושלים העתיד יתקיים עולותיהם וזבחיהם 
לרצון על מזבחי, ובעת שאין לנו מקדש אנו מתפללין שתהי' תפלתינו לרצון (מנלה י"ז), 
ואנשי משמר התפללו תפלת רצה אחר הקרבת הקרבנות (משנה תמיר ל"ב ע'ב, ברכות 
"א ע'ב ויומא פ"ח ע'ב) ; 
יעלה ויבא בר'ח ויו"ט ובברהמ"ז תיקנו חכמי התלמוד להזכיר מעין המאורע בעבודה 
לבקש מאת ה' שישוב העבודה למקומה (שבת כ'ר ע"א ופופרים פי"ט ה'א): 
ברכה ח'י מודים אחר העבודה וקרבנות באה תודה שנאמר זובח תודה. יכבדנני ושם דרך 
אראנו בישע אלהים (מגלה שם). מודים דרבנן בציבור תיקן רב וחכריו 
(סומה מ' ע'א) הנופה להודות להי בציבור כמ"ש דוד אודה ה' בכל לבב בפוד ישרים ועדה : 
על הניסים בחנוכה ופורים תיקנו חכמי התלמוד לומר אחר מודים להזכיר מעין 
המאורע במקום קרבן תודה ‏ על הנס (שבת כ"ר ע'א ותוספתא ברכות ם"ג ועיי" תוס' 
מגלה ד' ע'א בר'ה פסק) : 
וכתוב לחיים קודם וכל החיים בעשרת ימי התשובה עיי" לעיל זכרנו לחיים, 
אלהעו וכוי ברכת כהנים אין לה שייכות לח'י תפלות שתיקנו אנשי כנהיג (רמבים פט'ו 
מתטלה). וכד דייקינן בלישנא אין מבורר על מה קאי תיגת בתודה ? אם על 
המשולשת, הכי אין כתובה רק פעם א' בתורה ? ואי דקאי על הכתובה אין לו סמיכה עם 
מה שלפניה ? ועים דקדוק הלשון הכי הול"ל : ברכנו בברכה המשולשת האמורה מפי אהרן 
וכו', כי הכתובה על ידי משה מיותר. ‏ ואמרתי כי מראש הי' אומרים כנופח שאמרתי, 
ואחר שראו כי הנוצרים מצאו מקום לטעות שבני ישראל מאמינים בתורת השלוש שלהם 
על ידי שמתפללים ברכנו בברכה המשולשת. לזאת הוסיפו תיבת בתורה , ואחר שהנוצרים 
פרסמו שתורה חדשה מאתם יצא ועל תורתם נאמר בתפלה בתורה , הוסיפו חכמי האמת 
אח'כ תיבת הכתובה על ידי משה עבדך : 
ברכה ‏ "ט שים שלום היא תפלה האחרונה מתפלת ח'י שתיקנו כנה"ג אחר הודאה, 
כמ'ש וישא אהרן את יריו ויברכם ונו' ויען שברכת כחנים חותמת בשלום, לכן גם 
הם חתמו תפלתם בשלום (מנלה "ז ע'ב), ונם חכמי המשנה חתמו ספרים בשלום: וכן 
תפלת הקריש שתיקנו בבבל חותמת בשלום. ובעת שהכהנים מברכין את העם אמרו שים 
שלום, וכשאין מברכין אומרים שלום רב (פוטה ל"ט ע'ב). ‏ ומנהנינו לומר כשקורין 
בתורה במוסף ובמנחה ובתענית שים שלום אף שאז מאז לא עלו הכהנים לרוכן, לפי שיש 
בו באור פניך שקאי על התורה : 
וכפי המבואר במדרש ובטור סיימו מאז הברכה עושה השלום ומנהנינו לסיים בכל השגה 
המברך את עמו ישראל בשלום חוץ מעשרת ימי התשובה שחותמים עושה השלוםי 
ולע'ד בטעם המנהג יען שאנו מאמינים שבר"ה ויוהכ"פ כל באי עולם עוטדים לפניו כבני 
מרון, והוא יחיש דן כל העולם בו ביום (ר'ה י"ט) , לכן אומרים עושה השלום. שקאי על 
כל העולם, ובער כל העולם אנו מתפללין בימים ההם כמיש בתפלת ר'ה מלוך על בל 
העולם וכו'. משא"כ בכל השנה רק על ישראל לבדו משניח בהשנחה מרטית. לכן אומרים 
המברך את עמו ישראל בשלום, כי עיני ה' בם מראשית השנה עד אחרית השנה : 
אלהי נצור עד עשה למען שמך תיקן רבינא (ברכות "ז) לומר אחר התפלה. ובכונת 
ונפשי כעפר לכל תהיה כתבו (בתוס' שם) מה עפר אינו מקבל כליה לעולם כן לא 
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יכלה זרעו לעולם כמ"ש והי" זרעך כעפר הארץ: מן עשה למען שמך עד יה" לרצון 
תיקן שמואל (טור או"ח סי" קכ"ב) לומר שאין אנו נשענים על המעשים טובים שלנו 
ולא על זכות אבות רק על חסר ורחמים (עיין לקמן סי" פ0%. יהי' לרצון אמרי פי וכו' 
תיקן ר' יוחנן (ברכות ד' עיב) משום שנם דוד חתם הפלת ח"י במזמור ח'* בפסוק הזה : 
תקנות הגאונים לומר קודם יהי רצון פסוק המתחיל ומפיים באות מן שמו 
(ב"י או"ח סי' קכ"ב) ואמרתי (בספרי תקנות ותפלות שער י"ד וזה תוכן דברי) בטעם ומקור 
לתקנה כי סיפרו לנו חכז'ל (מגלה ט"ו ע'ב) מה ראתה אסתר שזימנה את המן ? מבית 
אביה למדה שנאמר אם רעב שנאך האכילהו לחם, וכתב ‏ רש"י שמעה שהתינוקת אמרו 
כן. ופלא, מח הכריח רש"י לומר ששמעה כן מתינוקת אם מפורש שמבית אביה למדה ? 
אך מפורש בירושלמי ורבה מגלת אסתר שמרדכי שאל בעת צרתו ג' תינוקת כשיצאו מבית 
הספר שיאמרו לו פסוקים. הראשון אמר פסוקו אל תירא מפחד פתאם (משלי ג'), השני 
אמר עוצו עצה ותופר. דברו דבר ולא יקום כי עמנו אל (ישעי' ח') והשלישי אמר לו 
פסוקו אני הוא ועד שיבה אני אסבול אני עשיתי ואני אשא ואני אסבול ואמלט (ישעי' 
מ'ו), וכששמע מרדכי ג' פסוקים הללו שמה שמחה נדולה, עכ"לי הכונה ותוכן הענין הוא 
כי אחר חורבן בית ראשון נמכרו הרבה מישראל לעבדים ושפחות; ובימים החם נונבי נפשות 
הי" מרובים: לזאת נהגו בישראל ללמד את בניהם ואת בנותיחם מיד כשהתחילו לדבר 
פסוק מכתבי הקודש המתחיל ומסיים באות משמו., והפסוק ה" שגור בפי האבות 
והבנים: כדי שאם ינגבו אותן וימכרו לעברים ולשפחות שידעו כי מילדי העברים הם + ועל 
ידי אותו ‏ סימן יבאו לפדיון שבוים, וע"י הסימן יכירו האבות את בניהםי האח את אחיו 
ואת אהותו , ולא לבד שע"י הסימנים יהי' סיפוק לפדות אותם אלא להשמר ממכשול 
= עריות ה" תיקון זה מן ההכרח ; 
זה הוא הטעם והמקור למנהג ותיקין ללמוד לבניהס ולכנותיהם הפסוק המתחיל וסיים באות 
משמו: ובעת שפסקה הנבואה והי" מפופקים באיזה דבר לעשות או שלא לעשות עמדי 
בחוצות ובשוקים ושאלו התינוקת שעברו לפניהם לומר לחם הפפוקי ועל ידי אותו פסוק 
נתכרר להם ‏ מה לעשו + וזה הי" בעיניהם כאצבע. וכקול מן השמים וכאורים ותומים 
שהיו לפנים : 
וזה כונת חכז"ל (ב"ב "ב ע'א) משחרב בהמ"ק נתנה הנבואה לחכמים לשוטים ותינוקת 
עיי"ש. והכונה כי אחר שפסקה. הגבואה הי" דרכם בעת שהי' להם ספק לשאול 
לשוטים ולתינוקת פסוק שלהם , והחכמים ידעו מזה לברר הספקי ולכן מררכי בעת הגזרה 
לא ידע מה לעשות ושאל לתינוקת והראשון שהי" שמו אברהם אמר לו הקרא אל תירא 
ונו' והשני עוצה עצה ונו' כי עמנו אל ושמו הי" עמנואל י והשלישי אשר שמו אלישפט 
אמר הפסוק המסיים. ואמלט , אלו ג' פסוקים ‏ חי" לו כאצבע מן השמים שהקב"ה ימלט 
אותם + ושמח שמחה גדולה : 

והנה אסתר המלכה ידעה שהחוב מוטל עליה לפתוח בהצלת ישראל ולא דעה מה לעשות, 
לזאת גם היא יצאת לרחוב העיר לשמוע נבואת התינוקת שיוצאים מבית הספר, 
וכאשר אמר לה התינוק הפפוק אם רעב שנאך האכילהו לחם , ושמו הי' אברהם ; זה ה 
בעיני אסתר כבת קול מן השמים שתקרא להמן לאכל להם על שלחן המלך, וכטוב. לב 
המלך ביין תבקש הצלת עמה. וזה כונת הגמרא מהיכן ידע אסתר לפתוח בהצלת ישראל 
על ידי שזימנה את המן לסעודה ? ותירצו שמבית אבותיה למדה לשאול בכל ספק הפסוק 
מתינוק והוא אמר פסוקו אם רעב שנאך האכילהו לחס. וזה מקור מנהג הישן לשלב 
הפסוק המתחיל ומסיים בשמו בסוף תפלת ח"י שמתפלל אדם בכל יום ג' פעמים, ובנ' 
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פעמים ביום לא ישכח פסוקו > = ויען כי הצלת ישראל בימי מרדכי ואסתר נעשה על ידי 
ששמע מודכי % פסוקים ז הללו לזאת אומרים ג' פסוקים אל תירא ונו' אחר כל תפלה 
לעשות זכר לנס מרדכי ואסתר : 
עושה שלום וכו' תיקנו חכמי התלמור לסיים כל תפלה בברכת השלום מאחר שכן 
למדו מכנסת האל שסיימו תפלת ח"י בשלום, וסיים ואמרו אמן שאומר היחיד 
על תפלתו. כי זה קאי שמלאכי מעלה המלוין את האדם. יאמרו אמן (קיצר של"ה) ג 
פסיעות לאחוריו קודם ע עושה שלום תיקן רי יהושע בן לוי שו נ'ג: עזב) ? 


יהי רצון וכו' ביארתי 


המקור לעיל = - עייפיש : 
רבון ד וכו" בתענית תיקן ר' ששת לומר במנחה (ברכות "ז עיא וטור או"ח 
תקסיה) | 
סו ןז פיה ע'א אבינו מלכנו וכו' ת'קן ר' עקיבא ח ה"י כנגד ח"י תפלות, ר' אליעור 
תיקן כיד לומר בתענית ציבור 8 נזרות רעות , שמואל תיקן ב' עיין לעיל 
בסוף תפלת ח"י עשה. למען | שמך) ואלו שנים האחרונים אומרים בחשאי שלא יהי" 
יותר מן מ"ב שתיקנו ריא ורעיק / בי אמרו (מנלה . ח"י ע'א) מכאן ואילך אפור לספר 
בשבחו של מקום , ווק בנוסחאות מתוקנות מהכמי הדור יכול לספר ולהתפלל (מאירי שם). 
ותיקנו הגאונים לומר ‏ אלו מיד אבינו. מלכנו (מ'ב כמנין לדבר ב'ם, בקול גדול ; 
ושתים האחרונים בקול נמוך , ברמז אחת דיבר אלהים ושתים זו שמעתי) בעשרת ימי 
תשובה לבטל גזרות רעו עור רהמים דלעילא מאחר שהי' קבלה בידם שתפלות הללו 
שהתפללו ר"א ורק ג תקבלו: 
5ץ ד פיו עיא והוא רחום וכוי תיקנו ר' שמואל ור' בנימין ורי יוסף בעת 
שהגמון אחד גזר לנהותם בכבשן האש אחר שלשים ימים , וחלם לאחד מקרא שכתב 
בו תרין כי ותלת לא, ולא ידע איזה פסוק הוא, אחר כך הסכימו שזה הוא הקרא (ישע" 
מ'ג ב כי תעבור במים אתך אני ובנהרות לא ישטפוך כי תלך במו אש לאתכוה ולהבה 
לא תבער בך: ועי"ז מצאו אצבע מן השמים שהראו בחלום שיציל ה' אותם מן האש, 
וכן הי' שהושלכו באש ויצאו של אחר כך לפרסם הנס לזכר עולם כל אחר מהם 
תיקן שבה המתחיל ברהום וסיים ברחום, האחד והוא רהום, והשני אנא מלך רחום, והשלישי 
אנא מלך רחום . ושלחו שבח זה לקהלות ישראל ונתקבלו לאומרם בשני וחמישי שבו 
קורין בתורה על פי תקנות עזרא (ב"ק פ"ב) ולחד שיטה (ירושלמי ורי'ף מגלה ריש 
הקורא) על פי תקנות משה רבינו והם ימי סליחה כי בחמישי ‏ עלה משה למרום 
לקבל לוחות האחרונות וירד בשני ביוהכים ונאמר לו סלחתי כדבריך . ולכן מוסיפין בימים 
הללו בתפלות לבקש מחילה וסליחה (המנהיג, כלבו אבודרהם בקצת שינוים) : 
שפח ויאמר דוד ונו' תחנון שנקרא נפילת אפים תיקן יהושע ובית דינו: דכתיב 
(יהושע זין) ויפלו על פניו ארצה לפני ארון ה' הוא חקני ישראל. והם למדונפילת 
אפים בתפלה מן משה רבינו דכתיב ויפלו על פניהם ואמרו חכז"ל זו תפלה. ונופלין 
על המין דכתיב שמאלו תחת לראשי וימינו תחבקני כתחנה למדנו דנפילת אפים על 
הימנית (מדרש ום' המנהיג סי" ע"א\ ותיקז ' רי עמרם נאון לומר הקרא ויאמר דוד 
ונל וביד אדם אל אפול (דברי הימים א' כ"א) שממנו אנו למדיס שלא לבטוח בבן אדם 
שאין לו תשועה : 
ה אלהי ישראל ונוי תיקן חזקי המלך (נהורא שלם). כי ר"ת של החרוזים חופה 
זרים קולינו ה' הבט הם השם חזקי ' עכ"ל. הנה לא הביא ראיה לדבריו. ולכן יש חולקין 
על השערתו ואומרים שחזקי" היה המחבר אך לא חזקי ' המלך , ואמרתי לחזק דבריו, כי 
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המעיין בתפלת חזקי' המלך שהובא בישעי" ל"ז שפתח ה' צבאות אלהי ישראל ונו' והרואה 

דברי חכז"ל (פסחים - שאמר רע"ק כי חזקי' וסיעתו אמרו הלל אשר לפנינו בתילים 

בשעה שעמד עליהם פנהריב, יראה כי חזקי' המלך חיבר שירות וגם תפלות + ואם גם 

בישעי' לא הביא התפלה כאשר היא לפנינו, בכ"ז קרוב לאמת שחוא הוא המחבר מתפלת 

ה' אלהי ישראל והי' בכתב לפני חכמי התלמוד והנאונים שסדרו התפלות , וכבר ביארתי 

(בהקדמה לסדור רשב'ן) שכמה ספרים ותפלות שהי' לפני חכמי הגאונים והראשונים נאבדו. 

שומר ישראל וכוי תיקן ריי הנשיא לומר אחר.ק"ש ובזמן שאי אפשר לומר ק'ש 

(עיין שליה דף קב"ו ע"ב). 

ואנחנו לא נדע ונוי תיקן ר' עמרם נאון לומר. בסוף נפילת אפים : יען דגבי משה 
מצינו שהתפלל בנפילה רכתיב ואתנפל. והתפלל. בישיבה 07 ואשב בהר 

וגו', והתפלל בעמידה דכתיב ואנכי עמדתי בהר וגו' ולכן גם אנו התפללנו מראש בעמידה, 

אחר כך בישיבה ואח"כ נפילת אפים, לכן מסיים ואנחנו לא נדע מה נעשה עוד לעורר חסד 

ורחמים, ורק עליך עינינו: 
ויען שהמתקן נפילת אפים לער ח חנינה ומתנת חנם , ולכן יקדא גם כן תחנון , לא נפל 
רק בבית ארון ה'/ לכן אין אנו נופלין 2 במקום שיש ספר תורה וארון. 

מ ה צ' ע'א אל ארך אפים אחר תחנון בשני וחמישי תיקנו חכמי איטאליען 
שיאמרו אלו שאחרו לבא לבהכ"ג. וא 0 והוא רהום 5 לא ישמעו קרה"תי 

וכן תיקנו קיצור ברכת המזון לאלו שאין יכולים לברך ברהמיז המסודר (ב"ח או"ח 

קצ"ב), וכן תיקנו קיצור שיר השירים על עדב שבת למנחה בשביל. אלו שאיחרו = 

לבהכינ שאין סיפוק בידם לומר שה'ש שתיקנו הקד מוניס לומר בערב שבת. וכל זה למדו 

ממה שתיקן רב תפלה קצרה מתפלות = ייח הביננו למי שאי אפשר לו להתפלל 

בכונה כל 7 ח"י (ברכות כ"ח ע"ב וירושלמי תענית פ"ב ה"ב) : 
דף צ' עיג תפלות במקום קדיש וברכו תיקן ר' אליעזר רוקח ע'פ מדרש 
וברייתא ופירקי היכלות (סדור עמד) : 

עא ד צ'א ע'א ויהי ה וגו' בשעת פתיחת הארון (ולא מוזכר רק בכלבו) תיקנו 
הנאונים . כי סיפרו לנו הכז"ל (ע'א כ"ד ע"ב) כשהרה אף - על הפלשתים 

כשלקחו את ארון ה' והי" בידם שבעה חדשים ושאלו את כהניהם, במה ה ? ויאמרו 

קחו עלה חדשה ושתי פרות ואסרתם את הפרות בעגלה ותגו את הארון אל העגלה ושלחתם 

אותו , וראיתם אם דרך גבולו יעלה בית שמש הוא עשה לנו את ו הגדולה, ואם לא 

וידענו כי מקרה הוא , וישימו את ארון ה' אל הענלה וישרנה הפרות על דרך בית שמש 

(שמואל א' ס'ו), מאי וישרנה ? ישרו פניהם כנגד הארון ואמרו שירה. מה שירה אמרו 

ויהי בנפוע ונוי קומה ה' וגו' רוני רוני וכו" עיי"ש. ‏ ולזכר הנס שנעשה אז לישראל 

בארון ואמרו שירה ויהי בנסוע ושירת משה תיקנו לומר הקרא ויהי בנסוע ובעת שפותחין 

הארון 

בריך שמיה וכו' תיקן ר' שמעון בן יוחאי לומר כד מפקין ס"ת (מוהר ויקהל) ;+ כדי 
להתפלל בכונה יתירה על טובת ישראל : 

נדלו ונו' כד מוציא הספר תורה מן הארון תיקנו חכמי התלמוד (סופרים פרק 
6 היא : 

ע דפצ"א ע'ג ותגלה ותראה וכו' כשקורין הואשון לתווה תיקנו חכמי ה תלמוד 
(סופרים פי"ד הי"א) : 
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ען דף צ'א ע'ב קריאת התורה (עיין לעיל פיי פיז שתיקן משה ועזרא) שלא 

יה" ג' ימים בלו הור שו להיות על הבימה באמצע בית הכנסת (פוכה 
נ"א ע"ב) כרי שישמעו כולם בשוה (רמב"ם), ואני הסכרתי ע"ד מופר למען לא יהי" העשירים 
העומדים למעלה יותר קדובים למקוס התורה מן העניים העומדים למטה קרוב לפתח. וגם 
יש עוד טעם להסביר , שיהי' הכל דומה לסיני שעמדו כל ישראל סביב ההר, ולא הי" א' 
יותר קרוט מחברו. ‏ והוכחתי בתשובה שכימה באמצע הוא תקנות חכמי התלמוד 
שכן הי" במקדש דמצינו (סופרים פי"ד הי"נ) נולל ס"ת עד ג' דפין ומראה פני כתיבתו 
לעם העומדים לימינו ולשמאלו ומחזי-ו לפניו ולאחריו שמצוה לכל האנשים והנשים 
לראות הכתב ולכרוע ולומר וזאת התורה וכו' עליל: | ויש ללמוד מזה שהבימה 


צריכה להיות 0 בהכ"ג דוקא , דאס הבימה למעלה , האיך אפשר להראות הכתב של 
פ'ת בשעת נלילה לפניו ולאחריו ? מזה ברוד + של | כדת עושי ם המתחדשים שמעמידין 
הבימה למעלה נגד תקנות הקדמונים חכמי הגביאים וחכמי התלמוד אשר מפיהם אנו חייםי 


שנית | יש ללמוד מזה שאלו המתחסדי" אשר אומרים שאסור לבנות עזרת נשים סביב 
כותל צפון וכותל דרום (גאלעריען) למעט האפשרות שיביטו הנשים לעזרת האגשים טועים 
הם , ובפירוש אמרו חכז"ל לעיל בסופרים שמצוה לנשים כאנשים לראות הכתב של ס"ת, 
מה הק. אמשר כשעורת נשים עומדת לכותל צפון ודרום, 
ברכו את ה' וכו' העולה לתורה תקנות חכמי התלמוד (ברכות י"א ע"ב וסופרים 
פי"ג ה"ה)+ 
וזאת התורה וגו" תקנות חכמי התלמוד (פופרים פי"ד הי"ג) ומה שאנו מוסיפים על 
פי ה' ביד משה הוא , מפני שמראש אמרו על פי ה' יחנו ועל פי ה' יפעו את 
משמרת ה' ביד משה והוא קרא בסדר בה; עלתך (מק רא סופרים). ואני אומר שהוסיפו 
לעורר שמה שנאמר בל פה הוא נם כן על ידי משה, ועץ חיים היא , הן תורה שבכתב 
והן שבע"מי למחזיקים בה, יָ 
עך הזצ'נ : אלך ה' ה וגו' לומרבשעה שנוללין הסית תיקן של"ה (קיצר 
של"ה) לומר שעל ידי התורה יכירו וידעו כל יושבי תבל כי לה המלוכה וכל מה 
שלמעלה ומה שלממה. 
יהי רצון וכו" שאנו אומרים בשני וחמישי תיקנו הגאונים, כי בימי הבית הי" מתענין 
אנשי המעמד ד' ימים בשבוע, א' שיתקבלו הקרבנות לרצון ! ב' בשביל יורדי הים , 
ג' בשביל הולכי מדבר, ד' למנוע משחית ומגפה (תענית פ"ז ע'ב) ומדחזינן שהכמי התלמור 
והנאונים עשו זכר על . הענינים שהי" בימי הבית, ובמה אנו זוכרים תקנות אנשי מעמד 
אשר התפללו על יורדי הים ועל הולכי מדבר ? (עיין מהרש'א תענית מייש בזה) ולדעתי 
שלכן תיקנו ארבע תפלות הללו לשני וחמישי , ולדעת אבודרהם תיקנו רק התפלה לשכת 
שלפני ר'ה, וכן אותו יהי רצון אחר תהלים מכוון נגד ארבע תפלות אשר התפללו 
אנשי המעמד בימי הבית. 
לדוד מזמור וגו' תיקן דוד בשעה שהכניס הארון למקדש (מ'ק ט' ע'א) : 


9 / ז ציב ע'ב אשרי וגו" תיקן ר'אבינא לומר ג' פעמים ביום (ברכות ד' ע"ב) 

ב' פעמים בשחרית ופעם א' במנחה. ואחר כן כך למנצח (מזמור י'ט בתהלים) תיקן 
דוד למ אחר גמר התפלה. כי שנים הראשוניק להדא יחשבו = וכן גם אנו אומדים 
המזמור אחר גמר התפלה, ומזה הטעם אומרים המזמור גם כן אחר גמר תפלת יום כפור 
קטן, ואהר כך תפלת ובא לציון גואל שתיקנו בכבל בלשון = בשביל אותן שאיחדו 


לבא לבהכ"נ ולא שמעו ברכו וקדושה מן של ציבור שיצאו בזה ‏ ידי חובת קדושה 


סדור רשבין חלק אי , 


וברכו , ותיקנו הכל בלשון בבל בשביל אותן שאין מבינים לשון חקודש וגם לחזק האמונה 
בביאת הגואל (טור או"ח סי' קל"א). ואני אמרתי שתיקנו זה בלשון בבל לקיים בזה דברי 
הנביא שאמר הנה ימים באים נאום ה' ולא יאמר עוד חי ה' אשר העלה את בני ישראל 
מארץ מצרים כי אם חי ה' אשר העלה את ישראל מארץ עפון (ירמי ט"ו) ‏ והקשה הרמבין 
ובחיי ועקרים (מ"ג פט'ז) למה. לא עשו הקדמונים ‏ זכר ליציאת בבל ? ותירצו שהניחו 
שמות המלאכים ושמות החדשים כפי אשר נקראים בכבל לעשות בזה זכר ליציאתם מן 
בבל. ומטעם זה תיקנו לומר בכל יום ובא לציון וקדיש. וכן יקום פורקן בשבת ונן 
בפסח הא לחמא וגסוף חד גדיא בלשון בבל . כנלע'ד. עיי' פוטה מ'ט ע"א עלמא 
קיים על קדושא דסדרא ואיהא שמה רבא : 
עןך דף ציה. ע"א יתגדל ויתקדש ונו' תיקנו חכמי התלמוד שיאמר הש"צ בסוף 
התפלה והדרשה בלשון שדיברו בבבל . יען שהתחילו אז להתיאש מן הנאולה אחר 
שראו הרדיפות והריגות ממלך האכזר אדריינוס ושאר שונאי ישראל , ולחזק האמונה שבא 
יבא הזמן שיתקיים | מה שאמר הנביא בשם ה' והתגדלתי והתקדשתי תיקנו לפרסם בעת 
שיצאו מבהכ'נ ובית המדרש יתנדל ויתקדש וכו' (ירושלמי תענית פ'ד סה"א). ופעם א' 
הו" מהלך רע'ק בדרך ופנע בו א' שכבר מת ובכה לפניו שילמוד את בנו קדיש וברכו 
ובזה ינצל מעונשו של גיהנם (תנא דב"א ח'ב פי"ז ומנוה"מ כלל א' נר א' ח'ב וראשית 
חכמה גידול בגים שער יו'ד, ויש אומרים שבחלום נראה המת לרע"ק), ואז תיקן. רע'ק 
ובית דינו בבית מדרשו כשיש יתומים בבהכ"נ שהם יאמרו הקדיש שרניל הש'צ לומר 
אחר התפלה ואחר הדרשה לזכות המתים על ידי בניהם ומאז קראו אותו קדיש יתום 
(עיין סוטה מ'ם ע"א). 

ותיקנו הגאונים לומר שבעה קדישים על סמך הקרא שבע ביום הללתיך , א' אחר 
פמוקי דזמרה, והוא הקדיש שאומרים אחר מזמור שיר חנוכת , ב' אחר סיום תפלת 

ח"י שתיקנו כנה'ג, ג' אחר קדושת ובא לציון ועלינו שהוא סיום התפלה, די אחרי אשרי 
למנחה שהוא סיום תקנות הכמי התלמוד למנחה, וי"ו אחר ק'ש של ערבית שהוא סיוס 
חובת ק"ש ,א זין אחר סיום תפלת. ערבית (אגור סי" צ"ד)  ,‏ וכדי לזכות האבלים תיקנו 
האחרונים. לומר קדיש גם על שאר מזמורים שאומרים. לזכר כמו שאבאר במקומם (עיין 

פרישה או"ח םי' נ"ה), 

עדו דף ציה ע'ב עלינו וכו' תיקן יהושע בשעה שכבש יריחו (כלבו) לפי שעשה 
הקביה עמהם חסר חנם והי' מתירא שלא יודו לה' על חסדו ע"כ תיקן השבח 

עלינו שלא עשנו כנויי הארצות הכופרים בה' ומודים בע"א או שאומרים כי הכל בא 
במקרה, אבל אנחנו מודים ומאמינים במי שברא ארץ ושמים ומשפיל גאים ומנביה שפלים. 
והנאון חיד'א. מביא מרבינו האי גאון שר יוחנן בן זכאי תיקן עלינו, אך לע"ד שהנאון 
חיריא לא דק בלשון של האי נאון , כי הוא אמר שריב"ז תקן לומר עלינו אחר 
התפלה , לא כתב פתם שתיקן עלינו, אלא שתיקן לומר אחר התפלה; | כי אנשי 
כנסת. הנדולה תיקנו עלינו במוסף דר"ה . וריב"ז תיקן עלינו אחר התפלה 
מכל התפלות אך המתקן הי" יהושע, וכן כתב ‏ החרדים בהקדמה ובכניפתס לארץ הקיפו 
את עיר יריחו ואמרו עלינו לשבח מראשו לפופו ומפופו לראשו ונפלה חומת העיר, ותיקנו 
אח"כ לאמר השבח במוסף לר"ה שאומרים פסוקי מלכות. אנו משבחים שהבדילנו מן 

התעים (ב"י או"ה תקצ"א), 

וכתב בהנה"ה קיצור של"ה המון עם נוהגין להקיא רוק קודם ואנחנו כורעים וזה 
אפור גדול כי עלינו תיקן יהושע בן נון כ ה" בימיו עבודי ‏ ככבים ומזלות מה 
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שאין בזמנינו, ‏ וגם הוא סכנה נדולה שיחשבו האומות שבזמנינו שעליהם נאמר ככל 
המונם , ויהושע תיקנו על בגי דורו, ע"כ מן 'הראוי למחות שלא להקיא רוק אלא ילמדו 
לכרוע בהלכה, היי' כשיאמר כורעים צריך מעט לכרוע בברכים שלו. וכשאומר ומשתחוים 
צריך להשתחוות בראשו, ואם איגו עושה כן הרי הוא ככופר חס ושלום , שאומר כפיו 
ואנחנו כורעים. וכו' ואינו עושה כן / והה"ד בכל התפלות ושירות כשאומר באו נשתחוה 
או אשתחוה צריך להשתחוות , עכ"ל. ‏ ובס' הנצהון סי" שמ"ח סיפר מאחד שהמיר דתו 
והלשין שאנו אומרים בעלינו לשבה שהם משתחוים להבל וריק . וריק בגי' שם הנוצרי, 
עיי"ש שני-ח אותו בויכוח. 

אל תירא מפחד וגו' פסוקים שאומרים אחר עליגו תמצא מקור וטעם לעיל בסי' 

פ"ה בסוף תפלת ח"י! | 
עך ד צ"ו ע"נ מזמורים של יום תיקנו הלוים במקדש (משנה תמיד בסוף). 

ביום א' לדוד מזמור (תהלים כ"ר) ואמרו (ר"ה ל"א) על שם שקנה שמים וארץ 
והקנה תבל ליושבי בה, ויען כי בבריאת יום א' כתיב והארץ היתה תהו ובהו ויאמר אלהים 
יהי אור ובמזמור כתיב ‏ ויבא מלך הכבוד שהוא אור העולם כשהשכינה שורה בישראל 
(בחיי תצוה). ביום ב' שיר מזמור לבני קרח (תהלים מ"ה) דכתיב בו אלהים בארמנותיה 
נודע. למשנב שהבדיל. בין עליונים לתהתונים , ובין הקודש ובין קודש הקדשים וכן בין 
עזרת הכהנים ובין עזרת ישראל שהם ארמנותיה; ‏ ביום ג' מזמור לאסף (תהלים פ"ב) 
לפי שנילה ארי בחכמתו והכין תבל לעדתו ובקרב אלהים ישפוט. ביוס ד' אל נקמות 
(תהלים צ"ד) לפי שבו ביום ברא חמה ולבנה להאיר לארץ , ומן אותן בני אדם יושבי 
חשך העוברים להמה וללבנה עתיד לעשות נקמה ולהענישם (עיי תענית כ"ט) ולרן אמרו 
המזמור כשנשוף הבית. ביום ה' למנצח על הנתית (תהלים פ"א) על שבו ביום ברא 
עופות ודנים משונים זה מזה וכולם לתועלת בני אדם, לכן ראוי ליתן שבח לבורא ית"ש 
ונם להזכיר יציאת מצרים באותו שיר. ולכן אומרים המזמור שכו יצ"מ וגם שבח שמאכיל 
אותנו מחלב חטה ומצור דבש. ביום השישי ה' מלך (תהלים צ"נ) על כי בו ביום גמר 
מלאכתו ומלך על כל העולם בכבווו. ביום השבת מזמור שיר ליום השבת (תהלים 
צ"ב) לפי שאדה"ר אמר השבח ביום השבת ובא משה והידשה (עיי' הקדמה). וחכמי 
התלמוד תיקנו אחר שנחרב הבית לזכרון ‏ לומר מזמורים הללו ואמרו כל האומר מזמורים 
חללו בזמנם כאלו בנה מזבח והקריב קרבן (סופרים פי"ח ה"א). ואומרים היו יום פלוני 
בשבת להוכיר בכל יום ויום , השבת כדי לקיים בזה מצות זכור את יום השבת לקדשו 
תיקן האר"י (סדור האר"י ושל"ה). ושאר מזמורים שאומרים בימים טובים תיקנו 
חכמי התלמוד (סופרים פי"ח ה"ב וה"נ) והנאונים וזקנים האחרונים שינו במנהג מזמורים 

הללו כפי צורך הזמן? ‏ = = 
עם ד צ"ה ע"א פרשת המן תיקנו הגאונים לומר בכל יום כדילהזכיר הגס שנעשה 
לאבותינו במדבר ולחזק האמונה שהמזונות באים בהשגחת הבורא יתברך שמו אין 
מעצור לה' להושיע ברב או במעט (עיי' טור או"ח סי' א') ובאנדה ביארתי כי בפרשת המן 
מפורש שעל ידי המן ראו עין בעין שמשה אמת ותורתו אמת , וכל מה ששמעו בהר סיני 
ראו במן. א' אנכי ה' וגו' את זה ראו במן שנתן להם חוץ לדרך הטבע שבא מן השמים, 
ב' קדושת חשבת ראו במן מאחר שלא ירד בשבת, לא תגנוב ראו כי היצא ללקוט יותר 
מן הצורך ולקה מחלק חברו הבאיש ונמס כמים + וראה לא חחמוד וראה לא תשינ נבול 
רעד וראה שאם ה' לא יבנה בית שוא עמלו בוניו בו. וזייש במתן תורה וכל העם רואים 
את הקולות, מה ששמעו בסיני ראו אחר כך עין בעיןי 
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אנא האל המכין פרנסה אחר פרשת המן תיקן האר"י ליום. ג' לשבוע, והמהדרין 
אומרים התפלה בכל יום (שערי ציון ליום ג : 
פ חח צ"ט ע"א עשרת הדכרות לומר בכל יום תיקנו אנשי כנסת הגדולה 
(משנה. תמיד פ"ה) ואחר שקמו המינים ואמרו שרק אלו קיבלו בסיני והשאר אמר 
משה מעצמו ולכן אומרים רק אלו בציבור + הפכימו חכמי התלמוד שלא לאומרם שוב בציבור 
שלא ליתן מקום לטעות. לקטני אמנה (ירושלמי ברכות פ"א הי"ז ובבלי ברכות. י"ב) , 
אך יחיד אומר עשרת הדברות ולא בציבור (טור וב"י או"ח סימן א6 : 
פא זה צ"מ ע"א עקדה תיקנו הנאונים לומר בכל יו כדי לזכור זכות אכות ולהכיר 
נפלאות ה' (טור או"ח טי א' ובחיי צו), 
אני מאמין תיקן הרמב"ם עין לעיל שיר ינדל וחלק ב' בהנדה בשיר אחר אני יודע 
.ופיוטי חד נדיא : 
פפ הז צ"ט ע"ב יהי ה' אלהינו עמנו וגו' תיקן שלמה המלך אחר תפלתו 
(מלכים א' נ"6 ובא בעל עטרת. זהב ותיקן לוכר לומר תפלת שלמה בכל יום 
(של"ה ם"ב) : 
פנ ד ל ע"א למען תזכור ונוי תקנות הגאונים כי בכל מקום דכתיב בתורה זכן 
| מצוה מה"ת הוא לזכור בכל יום, ואלו הן + וזכרת את ה' אלהיך כי הוא הנותן לך 
כח לעשות חיל , ב' למען תזכוראת יום צאתך ונו', נ' זכור את יום השבת וגו', ד' זכור את 
אשר עשה ה' אלהיך למרים וגו', ה' זכור :את אשר עשה לד עמלק וגו ו' זכור אל 
תשכה את אשר הקצפת וגו (של"ה דף רמ"ב) , ואמרתי כי לקיים הוכור את אשר הקצפת 
הוא היפוד אשר אנו אזמוים ‏ בוידוי אבל אנחנו ואבותינו חטאנו, ועליגו לידע מה 
הכריה לייסד לחתוודות על החטאים אשר חטאו אבותינו הא כלל נדול הוא אין מוציאין 
לעז על חמתים  ?‏ שנית מה מועיל הוידוי של הבנים בעד אבותיהם * ולע"ד ברור שהקרא 
זכור אל תשכה את אשר הקצפת וג" גרם לייסד הוידוי | בעד. האבות. כדי לקיים בזה 
מצות זכור.. ובתשובה ביארתי הטעם וחמקור למנהג הזכרות נשמות הוא גם כן הקרא 
זכור ימות עולם וגו'. (האזינו ונאמר \ זכר צדיק לברכה (משלי 6 , ולכן החוב להזכיר 
האבות והמורים ומי שנתנו מעות להחזיק בתי כנסיות ובתי מדרשות ולשאר דברים טובים 
לקיים זכור ימות עולם בינו שנות דור ודור ‏ שאל אביך וגו" וזכר צדיק לברכה. 
והחרדים כתב שרמב"ן תיקן לומר זכירות הללו , והשל'"ה כתב שהחסיד ר' אלעזר הוסיף 
הזכירה זכור אל תשכה , ויש אומרים כי האר"י תיקן לומר ארבע זכירות הללו, 
ולע"ד ברור שוכירות הללו הם מה"ת ומדברי קבלה, רק שמה"ת יוצא כשווכר פעם א' 
בשנה, והם תיקנו לומר זכירות הללו בכל יום: 
פד הז ק ע"א הטבת חלום תיקן ר' יוחנן (ברכות נ"ה ע"ב) הרואה חלום וגפשו 
ענומה ילך ויפתרנו בפני שלשה אוהבים : | 
פה דה ק"ב ע"א תפלת הדרך תיקנו חכמי התלמוד (ברכות ס' ע"א והפסוקי 
הנדפפים בסדור. תיקון האר"י + ותיקן הגאון ר' שעפטל כשמגיעין לנשר 
לירד מהעגלה ולומר והוא רחום יכפר וכו' ?לחה"ם קט"'. 
פן וף "ב ע"א הדרן עלך ונוי תיקנו הנאונים לומר אחר סיום מסכתא 
שמועיל לזכרון !נדפס בסוף משניות מאמסטררם שנת ת"ו הובא גםבקיצר של"ה 
דף פ"ה). 
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פז ף קט"ו ע"'ב הלבות אירוסין ונשואין מצאתי את עצמי כמחויב. לעורר על כמה 
רינים מנהנים ותקנות בארוסין ונשואין שלא מוזכרים בפדור דרך החיים. ‏ א' יש 
נוהגין לומר התן ביום חופתו שלא יניח תפלין כלל או שלא. עיח. עד ישתבח, ובזמן 
הזה שבלא"ה אין יודעים. לכוין בכוגה. הראוי גם החתן ביום הופתו מניה תפלין כמו בכל 
השנה (קיצר של"ה דף מ"א עייב), 
ב' אנדרונינוס שאינו מצוה ליקח אשה וכן אם חרש נושא חרשת לא יברכו ברכת אקופין 
(נוב"י מה"ת אה"ע ‏ סי אי), 
ג' אם קירש בפבעת שיש בה אבן יקדש שנית בטבעת שאין בה אבן, אכל הברכות 
לא יברכו (שו"ת לחם רב סי כ'), 
חי החופה אשר תחתיה מקדש החתן את הכלה לאשה באמור לה בפני העדים הרי את 
מקודשת לי , העמירו מקמדת ‏ דגא בבית החתן ובבית הכלה ובבית הכנסת, - ולא 
הקפידו באיזה מקים שיקדש האיש את אשתו, וככר ביאר בעל מחוה"מ שבימי מהרייל 
עוד נתנו החופה ככית הכנסת ואח"כ קבעו החופה חוץ לבהכ"ג דוקא. והרמ'א (אחיע 
פי' ס"א) כתב שהוא למזל טוב ולברכה , שיהיה זרע כככבי השמים. = ומדוע תיקנו 
להעמיד החופה חוץ לבהכינ אחר שמקדמת דנא העמידו אותה בכית ובחוץ  ?‏ לפי 
שלפני ג' מאות שנים תורת הנוצרים התפשטה מאר מאד, ותמלא הארץ בדעות ובחוקים 
שלהם, שפירסמו, כי הקשר שבין איש לאשתי קדוש היא אם נתקשרו בבית אלהיהם 
אך חקשר שנעשה חוץ לבית התפלה ובלי | כומר ,| כאפם ואין יחשב , ועוד 
כי הקשר שנעשה בבית התפלה בפני הכומ אין להפרר. ועומד לעולם. = והנה בעת 
שפרסמו הנוצרים חקים ודעות הללו אשר נתקכלו ברוב המדינות עלה פחד בלב מנהיני 
ישראל, שעי"ז יתרבו ממזרים בישראל, כי א' מהמון יקדש אשה בפני עדים או בפני 
עשרה מישראל בחוץ או בבית , ומטעם הממשלה לא יהיו הקדושין חלין כלל, מאח- 
שהיה חוץ מבית התפלה שלנו ובלי חבר ורב העיר, לזאת מצאו לטוב וישר לפרסם 
ולהורות שהקדושין קדישין הם אף אם מקדש בחווץ וברחוב וגם אם מקדש בלי רב 
וחכר העיר, ‏ ואחר שמלך פיאנקרייך עמד לצר אלו שחלקו על החוק החדש ואמרו 
שהקדושין קדושין הם גם בלי כומר וגם אם נעשה הקשר של הזיווג חויץ לבית התפלה 
מצאו חכמי הדור מישראל מקום לפרסם שע"פ חקי תורת משה אין צריכין לעשות 
הקשר בפני הרב ולא בבית הכנסת , ואפילו אם קירש איש אשה בפני עדים בלו רב 
ואפי' בחוץ הקדושין קדושין הם, ואם האיש רוצה להפרד מאשתו שקידש ' הן בפני 
הבית והן שלא בפני הבית צריך ליתן נט פטורין כרת משה וישראל. ‏ ולמען שיקבלו 
כני ישראל התקנה החרשה שתיקנו בתורת התנגדות מול חקי הנוצרים פרסמו שעשו 
התקנה לפימן טוב. ולברכה : 
1 ברור כשמש שהתקנה היתה בתורת התנגדות ולחזק חרת, ואז. לא היה סופוק בידם 
לפרסם שתיקנו כן בתורת התנגרות. מפני דרכי שלום, ומאחר שתיקנו כן למגדר 
מילתא ולחזק הדת תקנתס עומדת לעולם אפי' לעקור בקום. ועשה, (עיין יבמות צ' עייב 
ורמב"ם פ"ב ממרים ה"ד) וכל המשנה ידו על התחתונה : 

והנה כומנינר יש הרבה שמורים במקצת וכופרים במקצת , אין נותנים החופה בבהכיע 
מאחר שתיקנו הקרמונים זה ג' מאות שנים שלא להעמירה בבהכ"נ , אך גם בפני הבית 
אין מעמידין אותה אלא שבונים בנין סמוך לבהכ''ג ושם הולכים מבהכ'ינ לאותו בית 
בערבוביא אנשים ונשים, וזה רוחק את זה וזה את זה, עליהם אני קורא. הקרא : שתים 
רעות עשו עמי! אם עיקר הטעם שלא יהיה תערובות אנשים ונשים במקום אהד, הא 
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גם שם יש תערובות, ואם עיקר הטעם שהוציאו החופה מבהכייג בתורת התננדות מול 
ווקי הנוצרים בודאי שלא כדין עושים שקבעו מקום קבוע. לסדור קדושין, הא יש חשש 
שיאמרו שרק באותו מקום הקדושין קדושין נמורים הם : 
ה' מנהג אשכנז להלביש קיטל לחתן קודם החופה משום שאותו בנד מוכן ללבוש 
בראש השנה ויוהכ'"ם לעורר את החתן שלא יתגאה ויזכיר יום המיתה, וזה דומה לתקנה 
שתיקן ריב"ל ליתן אפר בראש החתן (בי'ב דף פ' ורי"ץ נאות ד בִיד) שיזכור יום 
מיתתו ויעשה תשובה : 
ו' ברכת ארוסין תיקן רב יהודה (כתובות ז' ע''ב) וכתב בהג"מ פי"א מברכות מה 
שאין מברכין אשר קדשנו במצותיו וצונו לקדש אשה ? משום דאין עשייתו נמר מצוהי 
וכתב. העקרים (מ"א פי'ח) הדת הנמוסית תקצר מן האלהות, כי היא לא תוכל להנביל 
פרטי הפעולות שראוי שיפעלו בכל מעלה ומעלה, לפי שהיא לא תודיע רק הכוללים 
כמו שהגדרים אינם אלא לכוללים, כי הפרטי אין לו נדר, כן הפעולות הפרטית אי אפשר 
שתגביל אותם הדת הנימוסית, וזה כי אריסטו בספר המרות יזכיר תמיד בכל המעלות 
שראוי שיפעלו כמו שראוי ובעת הראוי ובמקום הראוי, ולא יבאר איזה היא העת הראוי 
ולא מקום הראוי, והשערה הזאת אין ספק שאינה מסורה לכל אדם, ונמצא אותו אומר 
במקומות רבים מספר המדות שהפעולה הפרטיות ראוי שישערו, והוא לא ביאר ההשערה 
בהם, נראה שדעתו. לומר שהשערה חזאת היא לזולתו, ואין ספק שאם היה מחוק האדם 
מצד שהוא אדם לדעת השערה הזאת היה אריסטו מדבר בהן בלי ספק, אכל בעבור 
שאין בטבע האדם לעמור ע'ז מעצמו הניה אותה לזולתה, והוא השערה אלחות, וע''כ 
נמצא אותו מדבר במעלות דרך כלל, כי הוא יאמר ביראת חטא שהיא מדה אמצעית 
בין התענוג ובין המאכל והמשתה והמשגל ושאר תענוגי עוה'"ז ובין הפרישות יותר מדאי. 
ובעלי הנימוסים האנושים יאמרו שיבעל כפי מה שראוי ועם מי שראוי, אבל אין בידם 
לפרש זה, והדת האלהות יפרש : שהבעילה כפי מה שראוי הוא להקים זרע קיום המין 
ועם מי שראוי היא האשה המיוחדת לו, ותאסר קצת נשים שאינם ראויות אליו, ובעת 
הראוי כשהיא טהורה, ולא בשעת וסתה או סמוך לוסתה, עכ"ל : 
וכתב. ע'יז בהנה''ה שעפייז מובנים הברכות שמברכין תחת החופה אשר צונו על העריות 
כנגד /מי שראוי ושאינו ראוי, וכננד העת מברכין אפר לנו הארוסות והתיר לנו 
הנשואות, וכנגד מה שראוי אמר על ידי חופה וקדושין: 
ורק על ידי הדת אנו יודעין כל זאת, ולכן לא תיקנו לאמר על ידי כתובה רק ע'יי חופה 
וקדושין כי כתובה אפשר שהיה ידוע גם על ידי נימוסית שלא תהיה קלה בעיניו להוציאה. 
ובזה מתורץ הקושיא. האיך מצינו שמברכין על לא תעשה כמו שמברכין כאן אשר קדשנו 
במצותיו וצונו על העריות ולמה לא אמרי' על ידי חופה וקדושין וכתובה : 
ד מנהג שהרב מברך על היין ונותנין לחתן ולכלה לשתות אף דבוכת הנהנין 
אין מברך בשביל אחרים כמייש בכל הברכות אם יצא מוציא חוץ מברכת הנהנין, 
לפי שעיקר היין ‏ לא להנאה באה והוי כברכת המצות (עיין פ"י קונטרס אחרון כתובת 
וטו"ז ביו"ד סי" א' סק'יז שהאריכו בזה). ולפעייד ברור במקור חמנהג יען דמעיקר הדין 
היה ראוי שיברך החתן ברכת ארוסין ‏ רק שלא לבייש את מי שאינו בקי בברכות תיקנו 
שיברך הרב, ומאחר שתיקנו שהרב יברך האיך ישתה מכל כוס אם באותו מעמר מסדר 
קדושין לכמה כתות ויברך אח"כ ברכה אחחרונה בכל פעם ויש לחוש לשכרות, לזאת 
היה מן הצורך לנהוג ליתן לחתן ולכלה לשתות : 
ח' קריאת הכתוכה בין ברכת ארוסין לנשואין תיקן רש"י לעשות הפסק בין כופ 
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ארוסין לכוס של חתנים שתיקנו בבית החתן למען יוכל לב"ך על כום נשואין (ספר 
הישר לריית סי' תרייב - תרכי'א) : 


ודרוה חדרית הודרת ונתקבלו מחכמי התלמור (: ובות זין עיב) ברכה 


 (-‏ -=-; <= -4 תיקן רב י שה- תובו 
א' פותחת כברוך שהוא 2 וד הנאספים שבאו לנמול חפד, זכר לחסר ה' יתיש שנעשה 
שושבין לזוג הראשון. ברכה ב' אשר יצר את האדם שפותחת בברוך שהיא ברכה על 
יצירת אדה"ר. ברכה ג' שבה שיצר את האדם בצלמו והוא ברכה א' על הזיווג: וחותמת 
בברוך, ד' שוש תשיש בלא פתיחת הברכה 0 שהיא סמוכה להברתה אחר ברכה 0 
ה' שמח תשמח בלא פתיחת הברכה והוא תפלה על הזונ, ברכה השישית פותחת וחותמת 
בברוך אע"פ שהיא סמוכה לחברתה לפי שמברכין אותה בכל שבעת ימי המשתה את 
על פי שאין פנים חרשות בבית (עיייש ברש" ותוס') : | 

ל הכלה מקפת את החתן ג' פעמים קודם. הקדושין תיקנו בעלי המקובלים 
דכתיב בקרא ג' פעמים וארשתיך (הושע ב' כ'א) בעין שכורכין ג' כריכות באצבע 
האמצעי בהנחת תפילין מטעם זה (מהר"ן שפירא במצות שמורים) ויש אומרים שהוא כננד 
ג' דברים אשר האיש מקדש את אשתו בהם בכסף בשטר ובביאה, וכנגד ג' דברים שהוא 
מחויב ליתן לה, הי" שאר כסות ועונה, ואני אמרתי במקור המנהג. כי מצד צניעות מכסן 
פני * הכלה (רמ"א סי' ל'א), ‏ ויען כי אפור לקדש אשה קודם שיראה אותה, ונס שני עדים 
צריכין לראות את פני הכלה קורם הקדושין (עיי' מהר"ט וכדם שלמה אהץ סי' ליא) 
א"כ שלשה צריכין לראות ולהכור. את. הכלה קודם הקדושין, ומטעס זה הנהינו שהכלה 

מקפת החתן ג' פעמים למען יראה אותה החתן ושני ערים קודם הקדושין : 
ייא טבעת קדושין על האצבע סמוך לאגודל (ציגעפינגע-)תיקנו הנאונים לי' 
שרק הנשואות לאיש נושאים טבעת על אותו אצבע, להראות שכבר היא נשואה 
לאיש ואפור לקדש אותה ודין אשת איש יש לה לכל דבר (נחלת שבעה סי" י"ב) וזה 
הטעם שתיקנו טבעת בלי אבן דוקא שזה אפשר ליתן כעני כעשיר : 

ייג שוברין כלי אחר הקדושין תקנות הגאונים (ברכות למירעיב בתופ' בדיה אייתי 
ועיי' במהרש"א שם) לעורר כשם ששבירת הכלי זו מיתתו כן האדם נוצר מעפר 


י עפר אתה ואל עפר תשוב : 
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יג שבעת ימי המשתה תיקן משה רבינו (ירושלמי ריש כתובת רמב'ן ויצא ופרריא 


פח דדח קיז עיב דוי הסר קורס ברהמיז לנשואין תיקנו גאוני בתראי, .כי נאוני 

קדמאי תיקנו ד בבהמ"ז באבל ובהתונה על ב' כוסות (ברכו' מ'ו וסופרים פייט 
הי"א. ופוף שמחות) משום שאין עושין מצות חבילות חבילות, ‏ ויש אומרים לברך ברהמ"ו 
ושבע ברכות על כוס אחד משום דחרא מילתא היא, יען דברהמיז גורם לברכת נשואץ 
(עיי' תוס' פסחים קיב בד'ה שאין) לואת תיקנו לומר קורם בהמיז הן בבית אבל והן 
בבית נשואין התפלה דוי הפר על כוס אחד, כי דוי חפר קאי הן על האבלים וכן על צער 
ביאה וצער הריון ולירה, ונוטל הכוס שמוכן לומר עליו השכע ברכות ואומר תפלת .חוי 
הסר, ‏ ואח'כ מניח הכוס ונוטל הכוס שני ומברך עליו ברהמ"ז, ובזההקדים המאוחר לבהמיו 


-2-%- 


ונתן עליו החשיבות לומר עליו טראש התפלה דוי הפר, ועל המאוחר ברך ברכת המזון, 


ואחר ברהמיז לוקה הכוס המאוחר ומברך עליו ברכת בורא פרי הנפן, ועייז מחשיב אלו 
ב' כוסות שמערב אותם אה"כ ביחד, ובזה יוצא ידי חובת הפוסקים הפוברים שלא ליקח 
בנשואין רק כוס א' לשבע ברכות ולברחמיז, כי על כוס א' מתפלל תפלת דוי הפר שהוא 


שו - 


סדור רשבין לק אי כלז 


דבר וענין בפני עצמו. ותיקנו זה שלא ליתן שום קדימה לכום א' יותר. מן השני , כעין 
מכסין הלחם בשבת כשמקדשין על היין שלא יראה בושתו שנותנין ל ומה ליין : 
פש דה ק"ז עיג ברכת המזין למילה נודה לשמך וכו' תיקן ר' זלמן מוהל. 
(סי דברי הברית) וזה הנוסה שתיקן : זה אלי ואנוהו, בשיר נעים אסלסלחו, שניא 
כח לא מצאנוהו, מי ימלל גבורות ה'. 7 - נאוה תחלה , שיר ושבה \גן סגולה , 
וום "אברכך ואחללה, בית חלו ברכ את ה', מארבע כנפות הארץ, *קכין נדחי. עמו 
במרץ, שמו ינדל - בשובי את שבותיכם לעיניכם אמר ה', נעלה ונראה בבנינו, בהיות 
כית המקדש על מכונו, ונשמח בתיקונו, ישמח לב מבקשי ה'. גברכך כאשר אמרת, לעניו 
מקדם כהורעת. ואכלת ושבעת וברכת את ה' עכי'ל, וכתורה עשה תמור ברכת הוראה 
עיין לעיל מזמור לתודה : 
דף קייו עיב: הרני מוכן - להודות ולהלל וכו' תיקנו חכמי אמשטרדם 
להוסיף ל הללו קודם ברכת המזון 7 שליה ף כ'ה) כי ברכת חמזון 
דומה לתפלה וכשם שאומרם פסוקים קודם התפלה (עיין לקמן מ" ק'ב / כן יאמר קודם 
ברכת המזון : 
צ'א 5 קייח עיא רבותי וויר וואָללען בענשען תיקן רשב"י לומר קודם בהמיז 
ב לן ונברך (עיין מניא סי" קציב בשם הזוהר) משום דכל מילי רקדושה בעי 
הומנה. 2-7 בכונת המתקן דהנה הראשונים מקשים למה אין מברכין על סיפוד 
יציאת מצרים ל ותירצו ב' תירוצים, א' שיוצא ידי ברכה מה שמזכיר יצ"מ בקידוש, 
ב' משום דמצות. הגדה אין לה שיעור. ולעיר דלק"מ דהנה לא מצינו ברכה על קיום 
מצות עשה רק כשמקיים המצוה בפועל כגון שופר ציצית ותפילין משא'כ. במיע התלוי 
בדיבור כנון מצות ברהמיז וכשמברך ברהמיז מקיים מ'ע מן התורה ואי כשם שיש 
סברא לברך על הסיפורמיציאת מצרים כן הי' מן היוושר לברך על מ"ע של ברהמיז, וכשם 
שלא תיקנו ברכה על ברהמיז כן אין מברכין על סיפור יצ'מ, ויש להסביר, כ תכלות 
הברכה קודם קיום חמצוה היא לעורר הכונה שיעשה המצוה על שם המצוה, ולכן מצוה 
התלוי במעשה צריך כונה למען יעשה המעשה לשמה, משאיכ כשעשיית המצוה תלוי 
בדיבור וכנון ברהמיז וסיפור יציאת מצרים כיון שמדבר יודע מה שמדבר ומכוון לעשות 
ב 
וראיה. לדברי מבכורים שמביא וקורא אך אינו מברך על מצות הבאת בכורים, ומדוע אינו 
מברך ? ע"כ מטעם שאמרנו כיון שקורא הפסוקים איכ מוציא מפיו תכלית ‏ הענין 
ממילא מכוין כונה רצויה : 
אבל במצוה דרבנן 9 בדיבור כנון אמירת הלל וקריאת המנלה שפיר - כדי 
לומר בפיו שמאמין באמונה שלימה שמצות חכמים בעיניו כמצות התורה יחשב כמו 
שנאמר לא תספור מןהדבר אשר ינידו לך ונו' 
מעתה לפיז על ברכת המזון שהוא דאוריי' אינו מברך מאחר שמברך בפה., משאיכ 
בזימון בג'. או בעשרה שהוא רק דרבנן הי' ראוי לברך כעין שמברך על קריאת 
הלל ? ולזאת תיקנו לומר מקודם הב לן ונברך ובלע"ז רבותי ל בענשען כרי 
לעורר הכונה במקום ברכה ואח'כ אומר נברן ך שאפלנו וכו' והי" כמו ברכה : 
צם דח קייח ע'א ברוך הוא וברוך שמו שאומר המזמן תיקן ר'א רוקח (רוקה 
- רפ"נ וטור או"ח סי' קצ'"ב) שהוא - אמן : 
צן ד קי"ח עיא ברוך אתה וכו' הזן וכו' תיקן משה רבינו בשעה שירר המ 
(גרכות צ'ה ומכלתא בא) ברהמי'ז מן התורה שנאמד ואכלת ושבעת ונרכת זו ברכה 


., 


טרור רשבין חלק אי 


ראשונה, על הארץ זי ברכה שניה, הטובה זו ירושלים שנאמר ההר הטוב הזה ונומר ; 
נודה. לך וכו רכה ב' תיקן יהושע כשנכנסו לאריץ (שם) : 
רחם נא וכו תיקן דוד ושלמה והפ התפללו להיות שלום יהושלים, ואחר שנחרב 
הבית שינו חכמי התלמוד הנוסח כדי. צורך הענין (עיין מה שכתבתי לעיל בתפלת 
ח"י בתפלה ולירושלים עירך בשם ה"שב'א) : 
רצה בשבת תיקנו חכמי התלמוד, רבה בהר ספל'ד חלצני ה' מאדם רע (תהלים 
ק'מ) מכאן קבעו חכמים לומל רצה והחליצנובשבת : 
ובנה. ירושלים וכו" הטוב והמטיב וכו תיקן ר"ג ובית דינו ביבנה (עיי' ברכות 
מיח ותענית ‏ ל"א) וכתב אבודרהם יבנה היתה עיר גדולה ובה אלפים ורבבות 
מישראל, וגברה מלכות. רומי עליהם וכמעט נהרגו כולם ונשארו נבלות הרוגים מאכל 
לעוף השמים ובזבז ריג ובית דינו הו רב עד שניתן להם רשות לקכור אותם, ואחר כך 
תיקנו הברכה בסעודה לזכר עולם, הטוב שלא הסריחו אף. שהי' מונחים זמן הרבה וזה הי' 
נס גדול, והמשיב שנתן להם המלך. רשות לקכור אותם, ומי שהטיך בזמן העבר הוא 
מסיב עכשיו והוא ייטיב לנו לעתיד עיייש ובטור או'ח. סי קפ'מ : 
הרחמן הוא יברך את ב;ל הבית וו' תקנות חכמי התלמוד לכרך את בעהיב 
כמ"ש ואברכה מברכך ופירוש רש"י והמברך ברהמ'ו מברך את בעה'ב. (דרישה 
אויח סים ריא) ; 
ליום שכלו ארוך בליל פסח תיקן מהר"ל (קיצר שליה דף פ'א) ; 
מגדיל כחול ומגדול בשב ת וום טוב תיקנו הנאונים, ‏ יען בתהלים כתיב. מנדיל 
ישועות מלכו (סי' ח'י) ובחול אומרים מזמורי תהלים על השלחן לכן אומרים כמו 
שנאמר בתהלים, משא'כ בשבת שתיקנו לקרא מנביאים, ‏ ובנביאים (שמואל ב' כ"ח) כתיב 
מגדול ישועות מלכו, ‏ לכן אומיים בשבת וי'ט מנדול. וביארתי בכונת השינוי ע'פ דברי 
חכזיל (שוחר טוב סי' ח'י) כתיב. מגדול וכתיב מגדול לפי שאין הנאולה אלא קימעא קימעא 
לכן כתיב מגדיל יעי"ש , הכונה שאחר שסכלו ישראל צרות רבות מן ההכרח שתבא 
הנאולה לאט לאט, כי אם תבא בפעם אהתיבעטו מרב טוב, לכן מה טוב אשר הטוב 
יבא להם קימעא קימעא, כמ"ש ויתן. לך, יחן ויחזור ויתן, שיהי' רגילים לקבל ברכת 
שמים ממעל ולא יבעטו שוב, ולכן אמר מנדיל ישועות מלכו שהטוב יבוא לאט לאט, 
ולכן מתפללין בחול מנדול. ישועות, ‏ משא"כ בשבת שאמשר שתבא הנאולה בזכות השבת 
בפעם אחת ( שבת ק"ח), לכן אומרים בשבת מנדול שנעלה בפעם אהת כמגדול בזכות 
השבת : 
יראו את ה' קדושיו וכו' הוספות גאונים, וזה הטעם שאומרים יראו בלחש להראות 
שזה הוא הוספה מן האחרונים על תקנות משה דוד ושלמה וחכמי התלמוד, כעין 
שאומרים אמן אחר בונה ירושלים להראות שעד כאן הי' מן התורה ומהתם והלאה 
רק מדרבנן : 
5 :הל ק"ט ע'יב הרחמן הוא יברך וכו' לניית מילה תיקן ר' אפריםבר יעקכ 
מעיר בון (ההלת מאה העשירית לאלף החמישי) לפי שמצות סנדקאות מצות 
חכמים דאמרו (שוחר טוב) ההזק מנן וצנה אמר הקביה לרוד : מה אתה עושה ? 
אמר ב כל אברי אני משבח אותך בירכי אני עושה סנדקים לנימולים. עיייש ובילקוט 
תהלים (סי" תשכיג על הקרא כל עצמותי). ומצות סנדקאות כמקטיר קטורת (עיין ד'מ 
ורמ"א ביו"ד סי' רס"ה), ויען כי גבי קטורת כתיב : ישימו קטורת באפך ונו' כרך הי חילו, 
ולכן כתורה ע שה הרב ר' אפרים הניל שתיקן לברְךְא ת הסגרק ואת כל העוסקי' במצות מילה. 


סדור רשב"ן חלק אי יז 


עצך דפ ק'כ ע'יא ברכת הנהנין תיקנו אנשי כנה"ג (ברכות ליג ע"א) כשחותך 
הלחם אומר. ברשות. וכשמתחיל לשתות. הי אומר סברי מונן וכולי 
כשיושבים שנים ויותר על השולחן ת'קן רב האי נאון (ב'י אויח קס'ז) שנים שבאו 
לאכול המכרך נוטל רשות מחברו ואומר לו ברשות מורי וכו' בא להם יץ בתוך חמזון אין 
צריך לומר ברשות, שהרי כל אחד מברך לעצמו, ולפי שאין בית הכליעה פנויה לכן הוא 
אומר סברי מורי, כדי שיתנודעת לשמוע הברכה וענו אמןן ואם תשאל למה בקדוש 
והבדלה שנ'כ בית הבליעה פנוי ואומדים סברי ? שלא תחלוק בברכת. חיין. זה הכלל , 
אין מסבירין אלא על הי ואין מרשין אלא על הפת, לפי שהלחם רשות, אם ירצה אוכל 
ואין אוכל, והרשות בידו שלא לאכל, לכן אומ רשות, אבל ברהמיז. וקדוש = והכדלה 
שהם חובה, והאיך יאמר רשות ? לכן אומר בשתיית יין ובקדוש והבדלה ‏ וברהמ"ז סברי 
מורי , כלומר תנו דעתכם לברכה כדי לצאת יריחובתכם, וכן יין שבתוך הסעודה אומר 
סברי. ולא ברשות, ‏ כיון שאוכל א'כ אין אכילה בלא שתיה והוי כחובה : 
לחיים אומר א' לחכרו כששותה ין תיקן ר' עקיבא (שבת פיז עיב) על כל כופ 
וכוס אמר. המרא וחיי לפום רבנן.. לפי שאמרו תנו שכר לאובד ויץ למרי נפש, 
ואמרו לא איברא יין אלא לנחם אבלים, לכן כששותין יין אומדים שנ זכה לשתות מתוך 
שמחה ועונג ולא מצד מרירות וניחום אבלים, (עיי' תנחומא פקורי ומעבר. יבק שפת 
גמת פרק טיו); 
צ' דח קניא ע'א סדר תפלת מנחה תיקן משה רבינו (תנחומא תבא) קרכנות 
ואשרי תיקנו חכמי התלמוד (עיי' לעיל שח"ית קרבנות ואשרי) ח"י תיקנו כנסת 
הגדולה. (עיי' שחרית חפלת ח") והרטב"ם תיקן במנחה שיאמר השליח צבור 
ג' ברכות הראשונות וקדושה והטאר בחשאי כשאין זמן לחזור כל התפלה (צרור 
החיים טיו ע"ב) : 
ותפלת צהר'ם נקראת. מנחה משום שעיקר עת רצון הוא בשעת הקרבת מנהה ולא בשש 
שעות ומחצה שאז הוא זמן שחיטת התמיד (מג"א סי רליב) ואז הוא התפלה 
לריח ניחח : 
שז ד קנע עיב סדר ק"ש על המטה. א' שרי לכל מאן די צערן לי תיקןר' 
אבא שיאה שאחד ישב בסדק א' שהי' בהר וישן ובאה נחש להמית. אותו וראה 
ר' אבא שנפל באותה רנע חתיכת עין מן האילן שהמית הנחש, ואחר שקם האיש ויצא 
מן המערה נפל ההר, וכאשר ראה ר'. אבא הגס כפול הלך אחר האיש לחקור על מעשיו, 
כי ידע שהאיש הוא בעל מדות נדולות, מאחר שנעשה לו נס כפול כזה. ואחר שח 
על מעשיו אמר לו האיש , שמעולם איגו הולך לישן עד שמוחל בלב שלם לכל מי 
שציער אותו , ואח'כ תיקן ר' אבא בעירו שיאמר כל אחד מאמר הניל קודם שהולך 
לישן זוה מקץ) : 
ב' קריאת שמע תיקנו חכמי התלמוד (ביכות ס' ע'ב) שאעים שקרא קיש ערבית 
מצוה לקרותו על המטה (ברכות ד' ע"ב) : 
ג' ויהי נועם וגו' תיקן ר' יהושע בן לוי לומר על מטחו כי הוא פרסום מצות ק"ש 
על מטתו (ברכות ד') והוא. פדסום שמזמורים הללו מנינים מן המזיקין (שבועות ט'ו). 
הפוק אורך ימים כופלים לפי שהוא הפסוק טוב במזמור הזה שבו ברך משה את 
ישראל כשגמרו המשכן, ולמען שיהי' מספר הפסוקים ח"י כמספר ח"י תפלות שתיקנו 
כנה"ג תיקן לכפול הפסוק קורם שהולך לישן, וכן במוצאי שבת שתיקנו לומר המזמור 
לבקש מאת ה' להצליח במלאכה בששת ימי המעשה דכתיב במזמור ומעשה ידינו כוננה 
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,, 
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עלינו, וכשאין ששת ימי המעשה בשבוע כשיש יום טוב באותו שבות אין אומרים 
מטעם זה : 
ד' ה זכיבנו וכו' שאומדים ג"כ קורם שהולך לישן תי קן ן הרא י\ (טור או"ה רליט). 


ה' ברוך, ה' לעולם מתפלת ערבית -- ר' עמרם נאון (טור שם). 


ו' הנה לא ינום וכו' תיקן האר" עפ מאמיפ בפרי'א פ'ד, 
' המפיל וכו תיקנו חכמי ה תלמוד (ברכות ס' ע'ב ועיייש בראי"ש) הא 1-2 תיקן 

שיה" טלית קטן על הגוף גם בלילה דאמרו במדרש שרוד ראה עצמו ערום מן 
המצות ו 5 5 יולה הי" 5ו הציצית. ( סירור קול עקב) , 


צף דף קליג עיא שיר השירים תיקנורבנן סכוראי לומר בכל לילי ימים טוכים 
(סופרים פי'ד הי"ז) ושבת בכלל יויש ומנחנינו לומר שה"ש קודם קבלת שבת ובלילי 
פסה ובשבת חה"מ של פסח (מ קרא סופרים שם). 
צס דף קליו עיא לכו נרננה ונו' ש ששה מזמורים הללו קודם קבלת שבת תיקנו 
הנאונים כננד שש תקיעות שתיקנו חכמי התלמוד בבבל, שהמשמש חקו 0 
מד במקום נכוה ותקע תקיעה א' לעורר העם אשר בשרה שיפסקו ממלאכה, ה 
: שיסנרו החניות, ‏ תקיעה נ' שלא יבש ר' וידלקו הגרות, ואח'כ עוד ג' תקיעות 
שידעו שהוא שבת (סוכה נ'נ שבת ל"ה עב וטור אויח סי' רניו), ואחר שהי' מוכרחים 
לבטל התקיעות מטעם הממשלה עשו זכר לתקנות ה"אשונים לומר קודם קבלת השבת 


יששה מזמורים 
טש מזמה -+ 


כ דף קליח עיא לכה דודי וכו תיקן - שלמה הלוי אלקבץ (בצפת זה ג' מאית 
שנים בעהמיח ספר מנות הלוי) והרחיב | הדברים הנאמדים מחכמי התלמור רבי חנינא 
ור' ינאי שלבשו בגדים לבנים בערב שבת ואמדו נצא לקבל השבת ואמרו באי כלה 
באי כלה (שבת קי"ט). ובסדור פדר היום יש נוסהא אחרת ממהכר אחר  ,‏ ובס' 5 

בינה יש נוסהא ו על מזמור שיר ליום השבת, והנוסה מר' שלמה הלוי הניל נתקב 
בישראל. 
ומנהג להפוך הפנים לצד הפתח כשאומרים באי - הוא תיקן שלמה המלך שתיקן 
שער לחתנים ושער לאבלים בבהמ"ק למען ידעו העם את מי לשמה ואת מי 5% לקיים 
מצות נמילת חפדים, ואחר שנהרב המקדש תיקנו חכמי התלמ יד שהחתנים והאבלים 
ילכו לבתי כנסיות ולבתי מדרשות ואנשיך העיר רואין אותם ויודעים את מי לשמח ואת 
מי לנהם ויצאו. יש-אל ידי חובת נמילת חסדים, ועליהם הוא אומר ברוך אתה ה' נומל 
שכר מוב לגומלי חפדים (פדר'א פי"ז). וזה הוא. המקור. שיש מקום קבוע לאכלים 
(אבל באנק) ומקום קבוע לחתנים (חתן ווינקעל) בכל בת כנפות ו 
למנהג שקוראין לקראת האבלים כשיש אבלים בעיר, וזה הוא המקור שהופכין הפני 
לצד הפתה ששם יושבים האבלים למען ידעו ני העיר ל בשבת מצות ניחום הא 
כשרואים אותם יושבין במקום האבלים וידעו מי הם , חה הוא המקור שנוהנין להכריז 
בלכל שבת כשיש תינוק לימול בשבוע זכר + למען ידעו לקיים מצות נמילות חסדי 
שהוא עמו העולם. 
מא ד*ף קליח עינ ממור שיר ליום השבת תיקן אדם הראשון אחר שואה 
שש קה השמש וישב בחשך ואפלה ובכה בליל שבת, וכאשר זרחה עליו השמש 
בבקר שמה שמחה נדולה ואמר טוב לה ות לה' ולזמר ונו' (שח) ליח ואדרינ פיא) 
אך נשתכה השיר אחיכ ובא משה וחידשה , ולוכר שתיקן אדה'ר השיר לשכת אנו 
גומרים אותו בשחרית, ולזכר שבא משה וחידש המזמור אגו אומרים אותו בכניפת השבת, 
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כי מנוחת השבת הוא מעין מנוחת עוה'ב, ומי שטרח בערב שבת יאכל בשבת, וזיש 
בפרוח רשעים וגו' אך צריק כתמר יפ"ח ונו' שתולים בבית ה' בחצרות אלהינו יפריחו. 
ובזה מובנים דברי המשנה (סוף תמיר) מזמור שיר ליום השבת ליום שכולו שבת ומנוחה 
להי עולמים. וען כי משה תיקן שינוחו ישראל ביום השבת (רכה שמות פ'א) עוד 
בשיי עבדים במצרים, והוא הוא שתיקן להתפלל ג' פעמים ביום (תנחומא ריש כי תבא) 
א"כ בלתי ספק או תיקן לומר. המזמור של שבת לומר בליל שבת. 

כב די קח ע'ג שיר המעלות וגו' תיקנו הגאונים להתחיל התפלה בפסוקים. מתורה 

| או נכיאים או כתובים כמיש חכז'ל (ברכות ד') שלא יבא אדם מן השוק ומן 
השדה ויאמר אלך לביתי לאכל או לשתות קימעא ולישן קימעא ואח'כ יתפלל, אלא 
ינא מן השרה וילמור תחלה בתנ'ך או במשנה ואח'כ יתפלל. עיייש וברייף. ולכן תיקנו 
הנאונים לומר שיר המעלות קודס. מעריב. (ריא"ז אצל. הרי"ף ברכות), אבל כשמתפלליי 
מנחה. ומעריב. ביחד אז אין אומרים שיר המעלות מאחר שאמר אשרי וקרבנות קודם 
מנחה. וזה הוא הטעם שאומרים מזמור לדוד כרוך קודם מעריב במוצאי שבת לומר 
מזמור קודם התפלה ובחרו במזמור זה למיש לפי שבימיהם פרסמו או'ה האמונה שאסור 
לבקש עושר וכבור בעוה"ז, ואמרו שהעשירים לא יזכו לעוה'ב, לכן תיקנו להתפלל בתחלת 
השבוע ויתן לך אלהים מטל השמים ומשמני הארץ וגו כי רצון הבורא ית"ש הוא 
שנזכה לברכת שמים ממעל, ושכן אמר המשורר הקדוש מזוינו מלאים מפיקים ונומר 
אלופינו מסובלים \גו', ומזה מוכח שחחיוב להתפלל ולהשתדל להשיג גם טובת. עוהיז 
כדי לעבוד את ה' מתוך שמחה וליהודים היתה אורה ושמחה וששון לכבוד ולתפארת, 

ואז כוס ישועות ישאו ובשם ה' יקראו. 


קג דף קליט עיב תפלת ערבית בחול והוא רחום תיקנו חכמי התלמור לבִי 
שבשחרית ובמנהה יש תמידין לכפר, ובערבית אין קרבן לכפר, ורק מדת הרחמים 
מכפר לשבים בתשובה שלימה -(רמבים פ'ט מתפלה ה'ט וטור. או"ח סי" רליז). 

קד דף קל"ט ע'ב ברכו וכו' תיקנו הנביאים עיי' לעיל גבי ברכו רשחרית. 


כרוך המעריב ערבים תיקנו. חכמי התלמוד. לביכה א' ואחבת עולם לכיכה 

שניה לפני ק"ש, והשניה איגו פותחת. בברוך לפי , שחיא סמוכה לחברתה ואמת 
ואמונה וברכת השכיבנו הם ב' ברכות שלאהר ק"ש (ברכות ייב עיב). ומדוע תיקנו 
בשחרית רק ג' ברכות, שתים לפניה ואחת לאחריה, ובערבית גם שתים. לאחריה ? לפי 
שאמרו (ברכות י"ד) אמר אני ה' אלהיכם צריך לומר אמת ואמונה לא אמר וכו" פיהוש 
רש"י עלא אמר פרשת ציצית אין צריך לומר אמת ואמונה, ומקשה בגמרא והא תגן 
מזכירין יציאת מצרים בלילה ? ומתרץ דקאמר במקום פישת ציצית מי כמוכה וכו 
מלכותך עד נאל ישראל , עיי"ש. א'כ חזינן שמעיקר הדין אין ההיוב. להזכיר פרשת 
ציצית בלילה , ולפי זה כשחרית שמחויב. מעיקר הרין. גם פרשת ציצית , אם כן חרי 
אומר נ' פרשיות וג' ברכות במספר ששה, משא'כ בלילה שאין מחויב לומר פרשת ציצית 
מעיקר הדין, ואם יתקנו רק ג' ברכות ושתי פרשיות קדיאת שמע יהי' מדת הלילה גרוע 
ממדת היוס, ולמען שיהי' שוין תיקנו ד' ברכות בלילה ואז מדת הלילה ומדת היום שוין 

במספר (רשב'א). 

ברוך ה' לעולם אמן וכו' תיקנו הגאונים (כל בו ועיי' תוס' ברכות ד' עיב בד'ה 

אמר) לפי שבתי כנסיות שלהם הי בשרה הויץ לעיר וחששו מפני אותן המאחרים 
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לבוא שיוכלו להתפלל עם הציבור תפלת ח"י ולצאת ביחד עם הציבור , ואותן שאחרו 
לבא לא אמרו אלו ברכות. 
ואבודרהם כתב בטעם ההוספה לפי שאז גזר מלך רשע שלא יתפללו תפלת ח"י ותיקנו 
התפלה ברוך הי שיש בה ח"י שמות לזכר תפלת ח"י, ואף שנתבטלה הנזרה 
הניחו ההוספה לזכר עולם. 
ואמרתי כי דעת שניהם אמת ונכון, מראש תיקנו ההוספה לפי שנזר הרשע שלא יתפללו 
תפלת ח"י, ואחר שנתבטלה הגזרה הניחו ההוספה לזכר , ואמרו הטעם להניח 
בשביל אותן שמאהרי' לבא שיוכלו לצאת ביחד עם הציבור. 
וממילא מובן שבשבת אין אומרים ההוספה יען דאז אין מתפללין תפלת ח"י וגם' אין 
מאחרין לבא כי נקראים לבהכינ ע"י שש תקיעות (עיי' לעיל גבי לכו נרננה) 
וכל מי שרוצה לבא לבהכ''ג בא בעתו ובזמנו, .ובלאי"ה תיקנו לליל שבת ברכת מנן אבות 
בשביל אותן המאחרין לבא. 
ודעת ‏ רבינו יונה שאותן שאחרו לבא לבהכינ הם אמרו אלו ברכות שהוסיפו כננד 
ח"י ברכות, ותפלת ח"י התפללו בכיתם. ואני הבאתי ראי' לרבריו שתיקנו מיד למען 
אלו שאחרו לכא יאמרו ההוספה, דחזינן חכמי התלמיד תיקנו מנן אבות לליש מפני 
אותן שאחרו לבא שיצאו ידי חובת התפלה (שבת כיד), ובמנין שאין קבוע אין אומרים 
מנן אבות, ומדוע תיקנו לומר ההוספה ברוך ה' שתיקנו ג"כ בשביל המאחרים לבא נם 
במנין שאין קבוע ? (עיין צליה ברכות) אך יען כי תיקנו מיד ההוספה ברוך ה ונומר 
בשביל אותן שאיחרו לבא ולא יתפללו אז תפלת ה'י בבית הכנסת, א"כ מעיקרא הן אותן 
שבאו בעתם והן אותן שאחרו לבא כולם התפללו ההוספה, ולכן אף שבטל הטעם מן 
ההוספה בכ"ז מן היושר להניח ההוספה לזכרון, משא"כ בתפלת מנן אבות שמראש 
הי' התקנה שרק השיצ יאמר ההוספה מנן אבות מעין שבע בשביל אותן שאיחרו לבא 
שיצאו כולם ביחר מבהכ"נ, ואיכ הגם שנשארה התקנה בבתי כנסיות לזכרון, בכיז במקום 
שאיןמנין קבוע אין מקום לתקנה שתיקנו מראש שיאמר רק השיצ של כל העדה, 
חצי קדיש קודם תפלת ח"י לערבית ולא בשחרית, להורות לרבים שתפלת חיי 
בערבית רשות ולא בעי סמיכת גאולה לתפלה. וזה הוא הטעם שאומרים 
אמן אחר בונה ירושלים בברכת המזון להורות שעד כאן הי' ג' ברכות מה'ת, ומן 
בונה ירושלים והלאה הוא רק מתקנות חכמיס (כר הקמח ברכה). 
ושמרו בשבת וידבר משה בג' רגלים תקעו בראש השנה כי ביום הזה יכפר 
ביוהכ"כ תקנות הגאונים כי בזכות שבתות וימים טובים הקב"ה פורס עלינו 
סוכת שלום ובזכותם נזכה לנאולה (טור או"ח סי' רסיז ופ'ח או"ה תפיז). 
כך ד קמינעיא תפלת ערבית לליל שבת תיקנו אנשי כנסת הגדוּלה במספר 
| שבעה כנגר שבעה קולות שאמר דוד על המים. והם ג' ראשונות וני האחרונות 
מימי החול ובאמצע ברכת רצה במנוחתינו החותמת המקדש השבת (ברכות כ'ט עיב שבת 
כיד וביצה ייז ע'א) אתה קדשת כנגד שבת הראשון בבריאת העולם (רמבים וסמיג) 
ויכולו ונו' תיקן רב לומר ג"פ בשבת, א' בתפלה, ג' אחר התפלה, ג' בקדוש על 
היין או על הפת (שבת קי"ט ועיי' בראייש שם) הראשון כנגד קרושת השבת אחר הבריאה, 
השניכננד קדושת השבת במעמר הרפיני, ‏ השלישי כנגד היום שכולו שבת ומנוחה לעתיר. 
כן דף קמיד ע'יג במה מדליקין תיקנו נאוני בתראי על סמך התקנה שתיקן 
| שה רבינו לדרוש בשבת ויום טוב מענין היום (ילקוט ויקהל) והגה בימים 
טובים יוצאים ירי חובת תקנות | משה רבינו במה שקוראין מענין היום וגם שאומרים 


סדור רשב"ן חלק אי יט 


יוצרות ופיוטים המדברים מענין היום שתיקנו הקדמונים לצאת ידי תקנות משה במקומות 
שאין דורשים החכמים דינים וחוקים מענין היום, אך בשכת שאין קוראין בתורה מענין 
היום לפי שאין בפרשת שבת רק ב' פסוקים (או"ח סי' רפ"נ), ‏ ולכן כדי לצאת ידי חובת 
אדון הנביאים תיקנו ללמוד ברבים בליל שבת המדבר מענין היום, ובזה מובן למה בשבת 
שחל ביו"ש אין אומרים במה מדליקי מפני שאז לומדים וקוראים מענין היום, 
אמר ר"א אמר ריח תיקן ההמב"ם לומר אחר תלמוד תורה דרבים יען דאין 
אומרים קדיש דרבנן רקקאחר דברי אגדה שמושכין לבו של אדם ומטעם זה אומרים 
המאמר אחר במה. מדליקין וגם אחר פרקי אבות ואחר. לימוד משניות ברבים למען 
יאמרו קדיש דרבנן (קיצר שלייה דף פ"ו). ומדוע בחר תרמב''ם במאמר. הזה ביארתי 
מצד ב' טעמים, א' כדי לחתום הלימוד בשלום, כמו שחתמו אנשי כנהייג תפלת חייי 
בתפלה על השלום ונם הקדיש הותם בשלום וחכמי המשנה חתמו בשלום, ב' בחר במאמר 
ר"א כי הוא ריא אמר (מכלתא בשלח פ"ה) לכך נקרא הנדה שמושכת לבו של אדם 
לשמוע כ התרנום משכו. הוא ננירו. על שם שמושך לב לתורה ולקכל עול מלכות שמים 
ניתן להם המן. 
כו דף קמ"ה ע"א ישימך אלהים וו" מברכין הבנים והבנות | בשבת ו"ט 
= והנברכים נושקים ידיהמברכים. תיקן יעקב אבינו לברך הבנים קודם 
מותו בהנחת היד על הראש ורמז לדבר ביד האדם טיו איברים כמנין התיבות אשר 
בפסוק יברכך (ראשית הכמה דף רס"ב ע"ב) וחכמי התלמוד תיקנו שהבנים נושקים ידי 
המברכים ‏ (עיי" רש"י ע'א יי ע"א בדייה אבי ידייהו) וכן ‏ אמרו שהמלאכים מניחין 
ידיהם על ראש המכבד השבת, אם כן חזינן. שהי'. רנילים להניח הידים על ראש הנברכים. 
ללבוש בשבת בגדים אחרים מבחול תיקן ר' חנינא (ירושלמי פאה פי'ח) שיהיי 
לכל איש ואשה ב' עטיפין א' לחול וא' לשבת , דכתיב ברות ורחצת וסכת ושמת 
שמלותיך וכי ערומה היתה. אלא אלו בגדי שבת. עכ"ל מזה הוכיח שהחיוב להלביש בשבת 
בגד נקי, ‏ וגם שהחיוב לטבול בכל ערב שבת , ותיקון זה נתקבל מהכמי התלמוד 
וכמ"ש (שבת קי''נ) שלא יהי' מלבושך של שבת כמלבוש חול , ואמרו (שם קיייר) 
מנין לשינוי בנדים מן התורה דכתיב ופשט את בנדיו ולבש בנדים אחדים (עיץ אוייח 
7 סימן. רסי'ב), 
להדליק. נרות בשבת תיקנו חכמי התלמוד גר בשבת הובה (שבתכ"ה ע"ב ועיי"ש 
ברש'"יי ובמרדכי סי' רצ'ד) ואני אמרתי במקור התקנה כי אז פרסמו או"ה 
שטוב הוא לישב שבת בהשך לההליש כח שבתאי השולט (בחיי שפטים), לכן תיקנו 
הם בתורת התנגדות להרחיק את ישראל מדעות נפסדות כאלה להרבות בגרות וחפשו 
אחר מקראות בתני'יך לחזק תקנתם (שבת כ"ה ע''ב ופ" סי' רע''א. וסי' תתשמייז). 
לברך בשבת את חברו בנרכת שבתא טבא (נוט שבת) תיקן של"הי וז"ל במפ' 
שבת קבלתי לברך בשבת שבתא טבא ולא צפרא טבא כדי. להזכיר השבת לקיים 
וכור את יום השבת לקדשו. 
קח דף קמיו ע''א שלום עליכם וכו' השערתו הוא שר" יוסי בר יהודה תיקן 
התפלה כי הוא אמר (שבת קייש ע"ב) שני מלאכי השרת מלוין את האדם 
לביתו בליל שבת מבהכי': וכשמוצאין נר דלוק, שלחן ערוך ומטה מוצעת נותנים ידיהס 
על ראשו ואומרים כן 'הי' לשבת הבאה עיי"ש. המאמין מאמין שהקבי'ה הבטיח הנני 
שולח מלאך לפניך, ומאמין שהקבי'ה משלם טוב לעושים הטוב והישר בעיני אלהים 
ואדם, אך מי הניד לר' יוסי שדוקא בליל שבת מלוין מלאכים את האדם ? אך הוא ראה 
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במקומו שהשקר של היונים אשר פרסמו שבשבת המזל שבתאי שולט , ובאותו ‏ יופ 
הוא. כועס על אותן שלובשים לבנים ואוכלין ושותין ושוכבין במנוחה ובהשקט ונרות דולקות, 
לזאת מה טוב ללבוש שחורים, למעט בתענוגים, ושלא לשמש מטתו ולישב בחשך ואפלה 
(עיי' בחיי שפטים על הקרא קסם קסמים). ולהוציא בני ישראל משקר הזה עמרו ופרסמו 
להדליקנרות הרבה כשבת . ללבוש לכנים: לשמש מטתו, להרבות בתענוגים 
למען ילמדו המו מישראל שאין ממש בתורת שוא שלהם, ויען כי ירעו הקדמונים שתפלה 
הנהונה. בפי המון מוכשר לעשות רושם בלב המון, לואת תיקנו לומר בכל ליל שבת שלום 
עליכם מלאכי השרת וכו' לעורר שאין אנו תחת שום מזל, ואין אנו יראים מ המזיקין, 
כי הוא יתיש שולח מלאך לשמור אותנו כל זמן שאנו עושין הטוב והישר, ואנן בדירן 
לובשים בנדים לבנים דוקא ושותים יין ומטה מוצעת. וכי טוב וכל טוב לא יחפר לנו המאמינים 
במי שברא ארין ושמים, וביום חדין הם לובשים שחורים, כי מן המזלות ומזיקים הם יראים, 
אך אנחנו זוכים שהמלאכים אותנו שומרים, לכן הן בשבת והן ביום הדין אנו לובשים 
לבנים (ירושלמי ר'ה פ'א וילקוט ואתחנן סי' תתכיה). 
לט דף קמיו ע'ב סדר תקוני שבת תיקנו חכמי צרפת לקיים תקנות משה רבינו 
אשר תיקן להקהיל את העם בשבת וללמוד עמהם תורה (ילקוט ויקהל) ולכן 
תיקנו חכמי התלמוד, ללמוד בכל יום תנ'ך ומשנה (סופרים פייד הלכה ו' ז' ה') , ואחר 
שראו כי אי אפשר לקבין בכל מקום בשבת העם ללמוד עמהם, לזאת כתורה עשו 
הכמי צרפת לקבין מאמרים מתנ"ך ומשנה ונמרא מענין היום, והם הם תיקנו מעמדות 
לכל יום ויום לקיים תקנות הכמי התלמוד (עי' ספר המנהיג סי'. מינ). 
5 דף קנה עיג שחרית של שבת המתחיל נשמת תיקנו אנשי כנה'ג ער האל 
בתעצומות (מרדכי סוף פסחים). והגה מקשים מדחזינן שהרמב'ם בסדר התפלה 
שלו שכתב בשבת נוהגין לומר נשמת א"כ חזינן שלא תיקנו אנשי כנהיג השיר נשמת ? 
ב' מקשים על החמבים שכתב שנותנין לומר נשמת הא חזינן שהוזכר השיר שמת במשנה 
וננמרא (פסחים קי"ז ע'ב וקייה. ע'א) ?. ולעיד דלקימ כי אנשי כנח'ג תיקנו השיר נשמת 
לפסה ואח"כ. באו הגאונים ותיקנו לומר השיר נשמת גם בשחרית בשבת כדי להבריל בין 
: קודש לחול גם בפסוקי דומרה. 
האל בתעצומות וכוי תיקן ר"א הקליר על הקרא האל הגדול ונו' שהן כללות המרכבה 
(סדור יעב"ין). 
ה מקדמת דנא ה" המנהג שהש"צ התחיל בחול ישתבח (טור או"ח סי' נינ) 
ובשבת ובמקהלות לפי שמקרא במקהלות ברכו אלהים (תהלים ס'ח) אנו למרין 
לפי רוב הקהל מברכין (ברכות נ'א) שאין אומרים ברכו וקדושה פחות מעשרה, 
כי אלהים נצב בעדת אל (תהלים פ'ב) ואין עדה פחות מעשרה שיש בהם כח לרחות 
הפורעניות , ולכן ביקש אברהם מאת ה' להציל סדום אם יש שם עשרה (תנחומא מקץ), 
ולכן תיקנו בועז ובית דינו לומר ברכת חתנים בעשרה (כתונות זיין) לדחות 
הפורעניות. = וזה הטעם שאמרינן בברכת המזון כעשרה נברך לאלהינו (עיין מה 
שכחבתי לעיל גבי ברכו של שחרית) לפי שעשרה מבטלין הפורעניות ומהפכין הדין לרחמים 
בעת שמתפללין אך לא נבי אכילה ושתייה, 
והרשב"ץ (בעהמיח תשביין) תיקן להתחיל בשבת שוכן עד מרום וקדוש לפ שרק 
ע'י השבת אנו מרוממין ומקדשין את הבורא יתיש, ובפסח יתחיל הגבור 
לנצח לפי שנראה במצרים ובים כנבור ואיש מלחמה. בשבועות יתחיל האל בתעצומות 
עוזך לפי שבו ביום ניתנה התורה שנקראת עוו, בסכות יתחיל הנדול בככוד שמך 


. 
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לפי שנאמר יספת לגוי נכבדת שנדרש בפסיקתא על סוכת ושמיני עצרת ושמחת תורה, 
| ובר"ה ויוהכ"פ יתחיל המלך היושב לפי שחקביה יושב בדין כמלך. 
חמק פר וכוי אל נדון וכו" תיק ו הגאונים (טור או"ח סי" רפ"א) ומשיר אל אדון 
יש רמז בש"ס חנינה גי ע"ב, ולדעתי כי שירות הללו תיקנו לפרסם שרעה הבזוי' 
מאו"ה שבשבת מזל שבתאי שולט (עיי' לעיל סי" ק"ה) ממקור הטפשות *שאה ובניי 
-מאמינים שהבורא ית"ש פותח בכל יום אפילו בשבת שערי מזרה שברא במדת הרחמים 
ואין דין ומזל רע שולט בשבת, וטובים מאורות שברא ה', ושום ככב ומזל אין בידו להרע 
לאדם לזולתו ית"ש, ולכן הכל יודוך והכל ישבחוך כי אתה אל ארון על כל המעשים. 
נקדש וכו' שאומרים קודם הקדושה תיקנו חכמי התלמוד , לפי שאמר משה אחר 
ששמע שאמרו מה"ש קדוש קדוש קדוש ה' צבאות, אם מה"ש אומרים אחר 
נ' תיבות די לי שאהי' חלק שבעה מהם ולהזכיר השם אחר כ'א תיבות, שהן ז' פעמים 
שלש תיבות, והם התיבות אשר מן האזינו עד הזכרת השם (ספרי האזינו), לפיכך תיקנו 
חכמים כ'א היבות בקדושה שבכל יום קודם הזכרת השם, וזה סדרן : נקדש שמך בעולם 
כשם שמקדישים אותו בשמי מרום וכן כתוב על יד נכיאך וקרא זה אל זה ואמר קדו 
קדוש קדוש וכו'. ובקדושת יוצר שבת פיה אותיות וזה פרטן: נקדישך ונעריצך כסור 
שיח שרפי קודש המקדישים שמך בקודש ככתוב. על יד נביאך וקרא זה אל זה ואמר 
קדוש קדוש קדוש וכו'. וכן במוסף אין לגו להזכיר השם קודם פ"ה אותיות, וזה הפדר : 
כתר יתנו לך חמוני מעלה עם עמך קכוצי מטה יחר קדושה לך ישלשו ככתוב על יד 
נביאך וקרא זה אל זה ואמר קק"ק (חזקוני האזינו). 
ישמח משה תיקנו חכמי התלמוד לפי שהתורה ניתנה בשבת ע'י משה (בחיי יתרו 
ומור או"ח יי רצ'ב) ואמרו שהקביה אמר למשה מתנה טובה יש לי בבית גנזי 
ושבת שמה ואני מבקש ליתנה לישראל , ולכן תיקנו לומר בשבת ישמח משה במתנת 
חלקו, ומורי ודורי הנאון בעל אמרי דוד זיעיל ביאר בדרך אנדה כי האבות שמרו השבת, 
ומשה תיקן במצרים שינוחו ישראל מעבודתם ביום השבת, א"כ הם נתנו השבת במתנה 
לבורא יתיש, ולכן אמר הקב"ה למשה המתנה שאתה נתת לי בזה שהקדשת השבת 
אני אתן לישראל למען יראו כי השבת מקורש גם ממני, 
כיא דף קס'ב עיא אין כמוך ונו' תיקנו חכמי התלמוד לומר קודם קריאת התורה 
| (סופרים פי"ד ה'ה) ולפנינו חסר מן הגופח המובא שם. וכפי המבואר שם 
רק קודם קרה'ת אמרו אלו פסוקים כדי להתחיל בשבח ותפלה קודם קרה"ת, ומשמע 
כשמתפללין שחרית בשבת בהשכמה ויוצאין אהר תפלת שחרית לביתם ואומרים אחר 
שחרית עלינו, אז אין לומר פסוקים הללו. אך מהר"י רבו של מהרי"ל תיקן לאחר 
בשבת בתפלת שהרית להרבות בשינה וראי' מה'ת דבסדר פנחס לא כתיב גבי שבת 
עולת בוקר כמו שכתב גבי פסה וקאי אז על כל תמידין של שאר רנלים הנזכרים שם 
והיינו משום דבשבת לא השכימו (שליה דף קליד בהנה'ה). והנה במרדכי שבת פרק 
כל כתבי הובא ברמ"א או"ח סי' רפ'א כתב לאחר בשבת בתפלת שחרית משום דכתיב 
בתמיד של ימות החול בבוקר בבוקר ואצל שבת כתיב וביום השבת דמשמע איחור, 
והקשה המנ'א בשם האחרונים הא פסוק זה במוספין כתיב ומנ"ל לאחר בתפלת שחרית ? 
(עיייש שמתרין בהוחק ועיי' סדור המנהגים הלק א' מנהג חול בת'א סי' ט'ו שכתבתי 
שקאי על הקרא דבה"י א' כ'ג דשם כתיב ולעמוד בבוקר בבוקר להודות) ופלא על כל 
האחרונים שלא ירעו מקור התקנה שלמרו זאת יען דלא כתיב בתמיד של שבת עולת בוקר 
כמו בשאר מועדים (עיי' לקמן סי' קכיד). 
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מים 1 קינ עא והי בנסוע וגו' בריך שמיה וכו' ביארתי מקורם לעיל נבי 
שחרית במקומו, ה' ה, בר"ה ויוהכ"פ תיקן האר" לעורר רחמים רלעילא 

בעת שמוציאין הס"ת (סדור עמדן) שמע ישראל ונוי אחד וגו' גדלו ונוי תיקנו רבנן 
סבוראי (סופיים פייד הייב) כרכת התורה לפניה ולאחריה תקנו חכמי התלמור 

(ברכות "א ע'ב וסופרים ‏ פי'ד היח ועיי' לעיל בשחרית במקומו). 

כין וף קיפ עיבג ברכת הגומל תיקנו חכמי התלמיד(ברכות ניר עיב ומכלקוו 
בא ייז) ברוך שפטרני ביום י"ג ויום א' שנעשה בר ישראל בר מצוה שהו 

הלמ"מ (שו"ת הרא"ש כלל יו) מברך האב אחר שבנו בר מצוה עולה לתורה 
תיקנו חכמי התלמוד, כי עד ייג שנים האב לוקה בעון הבן מכאן ואילך איש בעונו 
ימות (ילקוט רות על הקרא וימותו. גם שניהם) וביום הזה עושים סעודה (או'ח סרכיה), 
והנה רבים מקשים למה לא כתיב מפורש בתו"ח מתי הבן מחויב להתחיל לקיים המצות 
עשה שבתורה ? אך הבל בני אדם שאין יודעים לשאול כהונן. וכי רק התורה שבכתב 
לתורה יהשב ולא תורה שבעיפ ? כמה הלכות נאמרו למשה בסיני והפירוש על התורה 
נאמר לו בע'פ.. ובזה ‏ ביארתי מאמרם שאלו תלמידיו את רבי מנין שבן ייג למצות ? 
אמר להם זו שאמר הכתוב ארבעים יכנו (עייי חשרת מים כי תצא) הם שאלו כתם 
שאינו יודע לשאול מדוע לא נאמר מפורש בתורה בן ייג למצות כמיש חכזיל באבות ל 
וחשיב להם הא בתורה כתיב. ארבעים יכנו והלמימ הוא שרק ליט הלקו אותו, וכן 
נאמר תספרד חמשים יום ואין אנ סופרי רק מיט ימים, אלא שנאמר כן למשה בעים , 

וכן נאמר לו שבן י'ג למצות. . 
כיד דף קע ע'יא ברכת הפטרה תיקנו חכמי התלמוד (פפחים קיז ע'ב וסופרים 
| פי'ג ה'ט ופייד ה"א) לפי שאנטיוכם מלך יון נזר שלא יקראו תורה ברבים ובחרו 
חכמי התלמוד פרשה מנביאים שרומה לענין מה דכתיב בסדר הפרשה. ואף שנתבטלה 
הנזרה הניהו המנהג לזכרון, ונקרא הפטרה מלשון סלוק (תשבי ערך פטר), ויש אומדים 
בטעם התקנה שרצו לכבר גם דברי הנביאים. בשבת , והקריאה. בהם הי' כעין תוכחה, 
וכדי שלא יהי דברי הנביאים שוים לגמרי בעיני העם כתורת משה, לואת תיקנו לקרא 
למפטיר נ'כ איזה פסוקים מסוף הפרשה (מגלה כ'א ע'א), ויען כי מעיקרא הלכו העם 
לביתם ולא התפללו מוסף מיר, לכן קראו אותו מפטיר מלשון פטור וסלוק שהולכ ין 
לביתם (ערך מילין אפטרתא), והמפטיר מברך שבע ברכות, כ' על קרהית ואחת אשר 
בחר בנביאים , הרי ג' לפני החפטרה וארבע לאחריה כננר שבעה קרואים, ואני אומר 
שתיקנו שבע ברכות דהפטרה כנגד שבע ברכות מתפלות ה'י בשבת שתיקנו כנה'נ כנגד 
שבעה קולות שאמר דוד על המים (ברכות כ'ט ע'א). ומשום שלא רצו לחלק בין יויט 
ויוהכ'פ לשבת הניחו שבע ברכות דהפטרה שתיקנו לשבת. 
כטו דף קע עיב יקום פורקן וכוי תיקנו הנאונים בבבל לניך הראשים וטובים 
| וחכמים וראשי הנולה ולכל העוסקים בצרכי. ציבור באמונה ושנותנים פת לאורחים 
וצרקה לעניים (ערך מילין אפטרתא) למען ילמדו לכבר הזקנים. ומנהיני העיר העוסקים 
בצרכי ציבור ולהיות מכיר טובה. לעושים הטוב והישר בעיני אלהים ואדם, ‏ ולא תיקנו 
לומר יקום פורק רק לשבת ולא ליו"ט (רוקח), ביארתי הטעם כי תיקנו חכמי התלמור 
(סופרים פי'ח היד) למהר לצאת ביום טוב מבית הכנסת לאכל לענג היום במאפל 
ובמשתה דכתיב ושמחת ורב לא דרש ביום טוב ולא תרגמו הקריאה ביו'ש. ואני אמרתי 
שמפורש בתורה לברך הגומלי חסר, כתיב ושכב בשלמתו וברכך, וכתיב ויתן לו מוהב 
שבא ויתפלל בעדו. 
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כמ דף קעיא ע'א הנותן תשועה ונוי תיקן רב ספרא להתפלל בכל יום ויום 
| בשלום המלך ושרים ואמר יהי רצון שתשים שלום בפמליא של מטה (חתם סופר 
בס' אלה דברי הברית). וחכמי המשנה (אבות פ'נ) אמרוחוי מתפלל בשלומה של מלכות, 
ושמעון הצדיק אמר למלך אלכסנדר שלא יחרב הבית אשר בו מתפללין גם בער המלך 
(יומא. סיט ע"א וברכות י"ז ע"א) וגאוני בתראי תיקנו להתפלל בער המפך ושרים בשבת 
בלבד ע"פ הנוסח אשר לפנינו, ולמה בשבת בלבד, כדי למחר לצאת ביו"ט לקיים מ"ע דושמחת 
(עיי' לעיל סי' קטיו), 
מין 1ף קע'א עיב יהי רצון ונוי שכל טפה וכו' תיקן האר"י לומר בכל יום בתפלת 
| תקע בשופר, ובייט בתפלת ומפני חטאנו כשאומר השי"צ וכן בשבת כשמברכי 
החודש (שערי ציון), 
יהי רצון שתחדש וכוי תיקן רב לומר בכל יום אחר התפלה (ברכות ט'ז ע'ב) ואחר 
שתיקנו בנולה לפרסם בשבת שלפני ר'ח מתי שתתחרש הלבנה להכריז מתי 
| יהיה המולד ומתי ר"ח למען ירעו מתי יהי' ריח הוסיפו איזה מלת על תפלת רב לאומרה 
קודס שמברכין החודש, 
והנה בקצת סדורים סיום התפלה הוא בזכות תפלת רבים, ויש נופחא בזכות תפלת 
רב, ולעיר ביור שנעת שתיקנו הגאונים לומר תפלת דב כשמברכין 
החודש הוסיפו לומר בזכות תפלת רבים. דמצינו (ירושלמי שבת פטיז הינ) דשאלו 
לחכמים מה לומר בשבת בברהמיז זוננו פרנסנו כי אסור להתפלל על הפרנסה בשבת ? 
ואמרו תופס הברכה כך היא, פירוש מאחר ששנגר בפיהם לומר כן בכל ששת ימי המעשה 
אם לא יאמרו גם בשבת כן יבאו לידי בלבול הרעת. מעתה לפיז קשה על הנאונים 
האיך תיקנו להתפלל תפלת רב שהוא על צרכי הנוף בשבת ? אך לא קשה מירי כי מה 
שאמרו שאפור להתפלל בשבת על צרכי הגוף מפני כבוד השבת שלא יהרהר בדבדים 
הנוגעים אל הנוף ורק על הדברים הנונעים אל הנשמה זה רק יהיר לעצמו, אך להתפלל 
על אהרים ועל הכלל מותר להתפלל גם בשבת. ולכן הוסיפו = בסוף בזכות תפלת רבים 
לומר שמתפללים רק בעד אחרים ובעד רבים. 
יחדשהו תיקן ר"י חסיד (ליקוטי אמרכל ה' הנוכה). וכתבו האחחרונים (יגדיל תורה) 
שמה שמסיימין ונאמר אמן הוא טעות הדפוס , כי רק אי שלא ירע בין ימין 
לשמאל כתב לסיים ונאמר אמן, ולע'ד דהמתקן תיקן כן ברוח קרשו יען שקבלה בישראל 
הוא שע'פ הסכמות ב"ד שלמטה החדשים וימים טובים נקבעים גם מלמעלה (עיי' רבה 
דברים פ"ב אני ואתם נרר למטה אמר ה' למה"ש), ולכן בשעה שהשיצ מברך החודש 
לזכר קדוש החודש הוא אומר לציבור ונאמר אמן, שיסכימו כן הביד דלמטה , ויקבלו 
למעלה מה שמסכימים למטה. 
כייך דף קעיג עיא אב הרחמים. וגו תקנות חכמים. להזכיר נשמות בשבת 
| (תנחומא האזינו) דכתיב כפר לעמך ישראל אלו החיים, אשר פדית אלו המתים 
מלמד שהמתים צריכין כפרה, ומכאן שהחיים פורין את: המתים ולכן מזכירין בשבת המתים 
שלא ישובו לניהנם. עיייש, ובמעבר יבק מוסיף ‏ ע'ז שכך התפלל משה על עצמות 
יוסף ועל עצמות יהודה (עיי"ש ובב"י סי' רפיד ובאויח סי' תרכ"א),. ואני אמרתי שהזכרות 
נשמות הוא חוב מה'ת יען דבכל מקום דכתיב בתורה זכור הוא. מ"ע מהית לעשות זכר 
לאותו ענין או בכל יום ויום או לזמנים קבועים (עיי' לעיל גבי מה טובו), והנה כתיב 
זכר צדיק לברכה, וכתיב זכור ימות עולם וגו' וכתיב צור ילדך תשי ותשכח אל מחוללך, 
מפורש שאסור לשכח האבות גם אחר שמתו, ווען כי אי אפשר שיזכור ‏ האדם בכל 
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יום האכות והחיוב לוכור אותם הוא. ביום שמתו או ביום השבת או ביום שרגילין להזכיר 
נשמת המתים. ואחר הזכרת גשמות בתפלת אל מלא רחמים תיקנו לומר הפפוקים אב 
הרחמים להתפלל בעד הכלל שמסרו גפשם על קדושת השם ואין אנו יודעין את שמותיהן. 
אוטרים ג'כ אב דרחמים בימי הספירה ובין המצרים שתיקנו חכמי אשכנז לומר בשכתות 
הללו אחר הרדיפות. ושמדות שהי: בשנת תתניו לאלף המישי תהונו ונשרפו כמה 
אלפים מישראל וקדשו השם (שער אפרים). 
קיש די קעיג עיא ממור לדוד תיקנו הנאונים לומר בשבת בשעת הכנסת סית 
\ 7 להיכל למי שיש במזמור ח'י אזכרות כנגד. ח"י תפלות שמתפללין בחול (שליה) 
וקודם שמכניסין הס'ת להיכל אומרים אשרל (עיי' לעיל אשרי) למען יהי' מהאש תורה 
מסדר היום ואחר תורה נכיאים. שהוא ההפטרה, ואחר נכיאים כתובים הוא המזמור אשרי, 
ככ דף קע: עא תפלת מוסף לשבת תיקנו אנשי כנה"ג (ברכות כיט עיב 
שבת כ'ד וביצה ייז עיא תקנת שבת תיקנו הגאונים (תולדות הקליר צד קטיו) 
קדושת נערוצך (עיי' חמקור. לעיל בשחרית שבת סי' קיי) שמע ישראל בקדושת 
מיסף תיקנו חכמי פרס בעת שנזר המלך ‏ שלא לומר ק"ש בתפלת שחרית תיקנו לומר 
קיש בקדושת מוסף, ונעשה נס ובא תנין והמית. המלך. = ואח'כ קבעו לומר לוכר עולם 
לומר כן לדורות לזכור הנס שנעשה לישראל בימים החם (עיי' המנהיג דף למד, אבודרהם, 
כ'י סי' תכ'ג ודימ או'ח: סי רפיז). 
טכא קד ענ אין כאלהינו וכו' תיקני הנאונים (טיר או'ה סי קליג). לפי 
שמשה ודוד תיקנו לברך מאה ברכות בכל יוס, ‏ ויען כי בשבת ויו'ט אין מתפללי' 
תפלת ח'י והסרים. ליכ ברכות ומשלימין אותן בברכות של מוסף ושש ברכות בעעודה 
השלישית שעושים בשבת וכף כינוים שאומרים בשיר אין כאלהינו, 
השיר שהיו הלוים אומרים בבהמ"ק בשבת (תמיר ל"ב ריה ל'א) אמר ר"א וכו' תיקן 
הרמב"ם להופיף כדי לומר קדיש דרבנן (עיי' לעיל במה מרליקין). 
קש 1 קה ע שיר היחוד ושיר הכבוד תיקן ר' שמואל אבי ריייחסי- 
(סדור עמדן). והרבה. מנדולי האחרונים מיחו לומר השיר וחשבה הזה כמיש 
חכז'ל. ברכות (ברכות ל'ג) שאפור לומר שירות ותשבחות ש?א אמרו אנשי כנה'נ.. וכן 
אמרו (מנלה ה") המספר בשבחו של מקום יותר מראי נעקר מן העולם (עיי' מורה נכוכים 
פג'ש ושל'ה דף רג'ז), אך בני ישראל וצאים ביד. רמ"א שכתב. (בתשובה קכיו) לומר 
שיר היחור כי הוא קורש קדשים עיייש ולכן נוהנין לומר בשכת בכונה ובמתינות אה 
שיר היהוד ושיר הכבוד וכן בימים טובים וימים נוראים. ופותחין הארון באנעים זמירות 
בשבת וברה ויוהכ'פ כשאומרים עלינו והוא תקנות גאונים זכר למקדש שתיקן 
יחזקאל ששער חצר הפנימית הפונה. קדים יהי סגור ששת ימי המעשה וביום השבת 
וביום החודש יפתח (יחזקאל מיו) לפתוח הארון בתפלות ותשבחות גדולות לעורר הכונה. 
לפ ף קעיי פדר תקוני שבת תיקנו חכמי צרפת עיי' לעיל סו' ק'ט שחכמי 
התלמוד תיקנו ללמור בכל יום. תנ'ך ומשנה (סופרים פי'ד), ‏ ואמרו לעולם ישלש 
אדם לימודו במקרא במשנה ובנמרא (קדושין ל'), ויען כ בכל ימות השבוע רוב בני 
ישראל טרודים בעסקם ואין להס זמן ללמוד תורה לשמה רק בשבת, ויש הרבה אשר 
אין להם ספרים ללמור, לואת בהשכל ובדעת סדרו מתנ'ך ונמרא כמה מאמרים דינים 
וחוקים אשר בתנ"ך הם בלולים, והדפיםו אותם בסרורים , למען ילמדו ממנו בשבתות 
וימים טובים. 


/ 


סדור רשבין חלק אי כב 


מכך דף קפיג ע'א תפלת מנחה לשבת אשרי תיקנו חכמי התלמוד (עי' 
לעיל בשחרית אשרי) ובא לציון תיקנו בלשון בבל בשניל אותן שאיחרו 
לבא לבהכינ שישמעו בזה ברכו וקדושה ויבינו בלשון שדיברו או. בשכת שחרית 
לא תיקנו ובא לציון באשר אז אין מאחרין לבא לבהכינ שאין טרודים, וגם בשבת 
מאחרין להתפלל (עיין לעיל סי קייא) ואין חשש שלא יבא לבהכינ עד בוכו וקדושה, 
משא'כ בשבת במנהה שאז הי' מנהגם בבבל לדרוש בתוכחה ומוסר להורות לעם הי 
דרכי ה' את הדרך אשר ילכו בה ואת המעשה אשר יעשון , וגם לחוק את לב המון 
בביאת הנואל שהתחילו אז להתיאש, לכן פתחו כולם אחר הדרשה ובא לציון גואל 
(אבודרהם ועיי' לקמן מה שאכתוב בצדקתך צדק). 
ואני תפלתי ונו' תיקנו הגאונים לומר במנחה של שבת לפי שאמרם דוד על או"ה 
ביום חגם ושמחתם הם אוכלים ושותים, ואין מזכירין את ה' אפילו הטובים, אך 
בני ישראל הגם שלענג את השבת בבשר יין ודנים הם מצווים, בכ'ז כשבא העת להתפלל 
הפלת מנחה להתפלל עומדים, באשר לא כימים טובים חם השבתות, או כולו לה' או 
פולו לכם נאמר בימים טובים ומועדים, ולא תיקנו בהם לומר ואני תפלה לך ח' עת 
רצון פן ואולי יאכלו וישתו כמצות התורה ויהיו כשכורים, ‏ אך חציו לה' וחציו לכם נאמר 
בשבתות (תנגיא דף כ"ט), 
אתה אחד וכו' אף שאינו מדבר מענין היום בכיז קאי על שבת העתיר, כי בליל שבת 
אמרים אתה קדשת כנגד שבת בראשית, ובשחרית ישמה משה כנגד שבת 
במתן תורה שניתנה בשבת (שבת פיו) ואתה אחד במנחה נגד שבת העתיד לבא ביופ 
שכולו שבת ומנוחה לחי עולמים (טור או"ח סי רצ'ב), ורק ע"י השבת כדת של תורה 
נוכה לשבת העתיד שיכירו וירעו כל יושבי תבל כי לה' המלוכה ומושל בגוים, ואם ישראל 
את אתה אחד ושמך אחד בעולם מפרסמים  ,‏ אז הקביה ושבת את קדושת ישראל 
יראו לעמים, ותמלא הארין דעה את ה' כמים לים מכסים. (עייי תופ' חנינה. דף ג' ע'ב 
בדיה מי כעמך) ובזה ביארתי למה תיקנו לומר בתפלת רצה במנוחתינו בליל שבת 
בה, ונשחרית בו וגמנחה בם ע"פ מה שכתב בשיורי כנה'ג משום דבערבית השבת 
ככלה בבית אביה דהשמחה תלוי בה, ובשחרית ככלה בבית חמיה שהשמהה תלוי בו, 
ובמנחה השמחה תלוי בשניהם, ולכן אומרים בם. הכונה כי מאחר שאתה קדשת קאי 
על שבת בראשית ואז השבת הי' רק עד לעצמו שנתקדש היום מאת ה' וזו ככלה 
בבית אביה שלא נודע' לאיש ולכן תיקנו לומר בה, וישמח משה תיקנו ננד שבת דמתן 
תורה שנתחברה עם ישראל, וזו ככלה בבית חמיה שעיניה תלויות בבעלה ולכן תיקנו 
לומר אז בתפלת רצה בו, אך בא יבא הזמן שיהי' ה' אחד ושמו אחד וכננר זה תיקנו 
במנחה אתה אחד, ואז שמחת השבת תלוי בכל ברואי מטה ולכן אומרים בם. 
צדקתך צדק \גו' תיקנו חכמי התלמוד לומר בעת שהוציאו הס"ת מן הארון כדי 
לקרות בו קודם שאמרו גדלו (סופרים פי"ד הי"א) ונאוני בבל תיקנו אח'"'כ 
לומר רק נדלו בעת שמוציאין הס"ת , ופסוקים צדקתך צדק יאמרו אחר תפלת מנחה 
בשבת יען שמת דוד בשבת ומשה רבינו מת סמוך לשבת (עיין ס' המנהיג שמביא הטעם 
בשם שר שלום גאון ועיין"תוס' מנחות דף לי'א וטור או"ח וטוייז סי רצ'יב), ביארתי 
בטעם תקנות הנאונים לומר הפסוקים להצדיק דין שמים במנחה של שבת דוקא , שן 
דעיקר הדרשה במנחה של שבת היה לעורר האמונה בביאת הנואל, ולכן תיקנו לומר 
במנחה אחר הדרשה ובא לציון נואל כמ"ש בריש הסימן, וכן אמדו (רבה שה"ש על 
הפסוק סמכוני באשישות) לשעבר שהיתה הפרוטה מצוי' אין מבקשין לשמוע רק הלכה 
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עכשיו שאין הפרוטה מצוי וגם הם חולים מן השעבוד אין מבקשים לשמוע רק ברכות 
ונחמות. ויען כי אז בימי הנאונים. הי" הנלות והשעבוד גדול ‏ כים ויצעקו בני ישראל 
מנודל השעבוד וימאנו להתנהם ולהאמין כי בא יבא הנואל, לכן תיקנו לחזק האמונה 
לומר אחר התפלה צרקתך צרק לעולם ותורתך אמת, כי בא יבא הזמן שיוציא צדקתינו 
לאור, ויכירו וידעו כל יושבי תבל כי תורת ה' אמת, ומופת ע''ז אחר שראינו כי עשית 
נדולות במצרים ובים ובמדבר , = ולכן אנו מאמינים צדקתך כהררי. אל משפטיך תהום 
רכה ארם ובהמה תושיע ה', כשם שרחמיו על כל מעשיו הן ארם או בהמה , ואם 
הוא מושיע לבהמות הארי שמפרנסין שלא בצער ולמה יגרע. גורל. ישראל לחיות חיי 
צער? אלא שעושים מעשים אשר לא יעשו ומקפחין את פרנסהם ובאים לצער ונון 
ואסון, ואם יעשו בני ישראל הטוב והישר אז יוציא לאור משפטינז ועאלנו : 

מכ דף קפ"ד ע"ב ברכי נפשי ונו' ט"ו שיר המעלות אומרים בשבת תיקן 

| רב אסי לומר במוסף של שבת כשכהנים. מברכים ‏ הציבור אומרים שיר 
המעלות הנה ברכו (תהלים קלייד שיר האחרון). בנעילה של יוהכ"ם אומר שיר קכייח, 
ע"ש. ואמרתי בכונת רב אסי שתיקן לומר שירים הללו בשעה שהכהנים מברכין משום שראה 
כי אמר ט"ו שירות כנגד טיו תיבות אשר בפסוקים של ברכת כהנים, וכבר כתב רשיי 
בשיר הראשון שאין מוקדם ומאוחר בשיר המעלות ושיר האחרון נאמר בראשונה, וראי' 
לדבריו הבאתי ממדרש אשר הבאתי (רבה נשא פי'א) שר' אסי תיקן לומר שיר האחרון 
כשברכו הכחנים , ומשמעות המדרש שתיקן לומר כל הטיו שירות שמכונים כנגד טיו 
תיבות בברכת כהנים, ושיר האחרון שנאמר שם ברכו את הי, וברכו את ה', יברכך 
הי מציון מכוון כננד יברכך, וכשם שבשיר אשר נאמר ג' פעמים לשון ברכה כננר 
יברכך כן בשיר ממעמקים (ק'ל) נאמר ג' פעמים השם כנגד ה' אשר בברכת כתנים, 
ובשיר אשא עיני (קכ'א) נאמר ג'כ גיפ שומריך כננד וישמרך , ובשיר לולי. ה' קיכ 
דכתיב ארבע' פעמים השם בשתייודין, והשם בשתי יודין נמחק ואינו קודש (ס"ח סיי תתקל"ת), 
ולמה כתב בשיר הזה השם בשתי יודין ? לפי שהשיר מכוון נגד יאר שהוא נר התורה 
ונר החכמה, ויעש אלהים את שני המאורות להאיר, אך נר החכמות זולת נר התורה 
הם כמים הזירונים הנזכרים באותו שיר, וברו ה' שלא נתננו טרף לשיניהם ע"י שנתן 
לנו את תורתו ; והשיר זכור ה' (קליב) שמזכיר בו הכהנים אם ישמרו בניך בריתי ועדותי 
זו אלמרם, כי שפתי כהן |ישמרו. דעת ותורה -מפיו יבקשו מכוון נגד ה' בפפוק. ב' ; 
והשיר אליך נשאתי (קכינ) דכתיב בו חננו ב' פעמים מכוון נגד ויחונך + השיר בשוב 
ה' (קכ'ז) דכתיב בו נושא אלומותיו מכוון כנגד ישא + השיר שמהתי (קכ"ב) דכתיב בו 
ניפ שלום כנגד שלום; הרי ח' שיר כנגד חי תיבות יברכך ה' וישמרך יאר ה' ויחנך 
ישא שלום, פניו הראשון מרומז בברכת הבנים ואימתי הברכה שלימה כשאשתו כנפן 
פוריה בשיר קכיח, ‏ אליך מיומז בשיר קכיט דכתיב בו יבשו ויפונו אחור כל שונאי 
ציון ועליך יזרח כבוד ה', ה' השלישי בברכת כחנים מרומז בשיר קכ'ז דכתיב בו שלשה 
פעמים השם ה', פניו השני בקרא השלישי מרומז ומכוון בשיר קליג דכתיב. בו כשמן 
הטוב על הראש. יורד על הזקן שיורד. על פי וגו וזה הפנים, אליך השני בקרא ג' מחומז 
בשיר קל'א דכתיב. בו יחל. ישראל אל ה' ונו' וכל הכוטח בה' חסר יסוכבנהו, = וישם 
מרומז בשיר קכיה. דכתיב הבוטחים בה' כהר ציון לא ימוט וגוי, וזה ההברל בין יחל 
ובין בטח, יחל נאמר על המצפה להשינ דבר שאין לו, ובטח נאמר שמצפה שיקיים 
מה שיש בידו שלא ימוט וישאר לו לעולם, וזו ברוך הנבר אשר שם בה' מבטחו, לך 

מרומז בשיר ק"כ דכתיב בו שני פעמים לך. 

וויען כי מצא ר' אסי שטיו שיר בשירי דוד מכונים גנד טיו תיבית בברכת כתנים לכן 
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היק שיאמרו הציבור אותן שירות בעת שמנגנים הכהנים בדוכן . ויען כי אח'כ תיקנו 
שהכהנים לא יעלו לדוכן בשבת לזאת עשו הנאונים זכר לברכת כהנים ‏ בט"ו שיר המעלות 
שמכוונים נגד ברכת כהנים. והוסיפו לפניהם ברכי נפשי לפי שכל המזמור מכוון נגד 
מעשה בראשית , ואחר שנמר מלאכתו כתיב ויברך אלהים את יום השביעי, א"כ הוא 
יתיש ברך את יום השבת ואין אנו צריכין לב רכת כהנים ביום. השבָת. 

3 דף ריבעיב לדוד בהוך נוי תקנות הגאונים עיי' לעילסי' ק"ב הפלת מערי 
מה שכתכתי בטעם התקנה. ונאוני בתראי הוסיפו לומר המזמור למנצח בנגינות 

לפי שיש במזמור הזה מ"ט תיבות כמספר שבתות השנה, גם לומר אותו אחר ספירת 
העומר שפופרין מיט ימים כמספר התיבות אשר במזמור, ובא בקבלה שמזמור הזה 
ה" כתוב במנן דוד כדמות מנורה (עיי" עקדה אמור) ביארתי לפי שהמנורה עם שבעה 
נרותיה. מכוונת נגד שבעה חלקי החכמה וכולם מרומזים בתורה שנדרשת במיט פנים. 
=ן דף קפיו עיבג פרקי אבות תיקנו גאוני בבל ללמוד בששה שכתות בין 
| פסח לעצרת מב' טעמים כי התורה לא תשכון רק באיש שהוא ריק ממדות רעות 
ומלא ממדות. ישרות, וכל מי שלומד תורה והוא בעל מדות רעות תורתו הוא כנזם זהב 
באף חזיר, ויען כי הפרקים הללו מלאים ממדות ישרות המקרבי' הנפש לבוראה ומעוררים 
אותו לעשות הטוב והישר בעיני אלהים ואדם ומעוררים על חשק התורה. ללמוד וללמד, 
לזאת תיקנו לאומרם באלו שבתות קודס מתן תורה להכין עצמם קודם החג ליום הקדוש 
הזה כמ"ש היו נכונים לשלשת ימים ונו'. ויען כימפפה עד שבועות הם ששה שבתות 
ואלו חמשה פרקים הנקראיס אבות לפי שבהם מזכיר פדר הדורות ממשה רבינו עד 
רבינו הקדוש מסדר המשנה (רשבים) לזאת הוסיפו פרק א' מכרייתא: שהם דברים 
יקרים שנאמרו חויץ לבית מדרשו של ריי הנשיא, כי התרגום מן חויץ הוא מברא * והדברים 
שנאמרו בפנים בבית מדרשו נקרא משנה מן ושננתם לבניכם, שהי' שגורים בפי כל 
התלמידים, ואותו פרק נקרא קנין התורה, ‏ מה שלובש ממדות החשובות קודם באו בברית 
התורה, ועם זה תבא כמים ‏ כקרבו ‏ ויחי" עוסק בתורה לשמה כמאמרם על בת כלבא 
שבוע אשת רע'ק חזייה דהוה צנוע אמרה אתקדש לך על מנת שתלך לבית רב, וראה 
סופו של רעיק, ולכן התחיל הפרק במאמר רימ תלמידו כל העוסק בתורה לשמה וכו' 
ולכן אומרים אותו פרק האחרון סמוך לעצרת שהוא מתן תורה (מדרש שמואל). טעם 
ב' לתקנתם לפי שמפסה ער עצדת מתו תלמירו דרע"ק לאלפים לפי שלא נהנו כבוד זה 
בזה ולא הי' ביניהם שלום (יבמות ס"ב), ותורה מגינה רק באיש שיש בו מדות טובות 
וישרות באיש שהוא גומל חסדים ואוהב הבריות ומקרבן לתורה, באיש שהוא מתון בדין 
ומצדיק גם את הרשע ואומר מה יעשה אותו בן שלא יחטא אם לא למד ולא שנה, ואם 
גם למד ושנה אם מצד טבעו הרע אין סיפוק בידו לכבוש את יצרו הרע ; באיש שמעמיד 
תלמידים הרבה ע"י דברי נחת ושלום, באיש אשר עושה סיג לתורה ועומד בפרץ למען 
לא יברח ולא יצא מנן ישראל אפי' כבשה אחת קטנה, באיש אשר משתוקק להרים את 
קרן התורה, לקרב את בני ישראל לעבודת הבורא ית"ש, וכן לגמול חסד עם החיים ועם 
המתים, עם העשירים ועם העניים ; באיש שעושה הטוב והישר שלא על מנת לקכל פרפ 
ואוהב את החכמים ודן אותם לכף זכות, אך בעת שהחכמים אין נוהגין כבוד זה בזה , 
וכל אחר משתוקק לננות ולבזות את חבירו, ומשתוקק לגדל את עצמו ולהשפיל אחרים, 
ובכל ענין וענין דן אותו לכף חוב מבלי לבקש זכות עליו ועל מעשיו, אז אין אמת ואין 
משפט ואין שלום בישראל ונתמוטטים אלו ג' עמורים המחזקים העולם ובית ישראל 
תתמלא עשן כי עלה חמת ה', וממקום שיצאו האמת והדין והשלום עולההשקר והעקש 
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והמחלו קה ויגעו אמות הספים, וכן הי' בימי חכמי התלמוד בימי רע"ק ודורו. השערוריי 
גברה מלום ליום, כל אחד ואחד חשד את חברו והשפיל את כבורו עד לעפ", תמור להיות 
מתונים בדין שררשו אנשי כנה'ג הם הי ממהרין לדון את חבריהם לכף חוב ולא נהנו 
כבוד זה בזה עד שנתקיים בהם. מהרסיך ומחריביך ממך יצאו ; כמה אלפים יצאו עייז 
ממחנה. ישראל וכמה אלפים נאכדו מתוך הקחל על ידי שדנו אותס לכל חוב והשדו בכשרים 
ואנשי כנח'ג אמרו העמירו תלמידים הרבה על ירי השמאל דוחה וימץ מקרב, ואמרו 
עשו סייג לתורה ע'י שתהיו מתלמידיו של אהרן אוהב שלום ורודף שלום אוחב הבריות 
ומקרבן לתורה,. ואם כל התורה .כולו אליבא. דרע'ק ואם כל בתי מדרשות שלו הי' מלאים 
מתלמידיו אם לא עלחה לו ולתלמידיו לקיים מאמר חראשון מאנשי כנה'ע הוי מתונים 
בדין והעמידו תלמידים הרבה ועשו סייג לתורה ? מה הועילה התורה לתלמידיו אם לא 
קיימו וקיבלו עליהם . ורעם מה שאמר שמעון הצדיק שחי' משירי כנסת הנדולה על 
שלשה דברים העולם עומד. על : התורה. ועל. העבודה. ועל \ גמולת חסדים. אם. לא גמלו 
חסר זה עם זה ? מה הועילה תורתם להם ולדורם אם לא שמעו לדברי רשביג שאמר על 
גי דברים העולם עומד על התורה ועל העבודה ועל השלום אם החזיקו במחלוקת ולא 
נהגו כבוד זה בזה? רבים טועים ואומרים שמצוה לעשות מחלוקה לשם שמים כי אין 
שלום אמר ה' לרשעים, ‏ אך אין יורעים = מ הם הרשעים ומי הם הצדיקים. אם און 
שלום אמר ה' ל רשעים, זה נאמר. על מי שאין מקיים מצות הכנסות ‏ אורחים ואין מחזיק 
עניים, אך מי שמקיים מצות הכנסת אורחים נכתב ונקרא בתוך הצריקים , וכן מפורש 
במדרש רבה פ' נשא אפילו רשע נמור ועובד ע'א נק"א בשם צדיק אם מקכל אורחים, 
רק על אבירלב. אמר הקרא אין שלום אמר ה' לרשעים. ואם אמדו שסופה 7 
מחלוקה שהיא לשם שמים, לא אמהי רק על מחלוקת חלל ושמאי שהם נהנו כבוד זה 
בזה, ואפילו שבית שמאי אפרו לענונה שלא. תנשא לאיש , וכפי דבריה עדין עומדת 
בחזקת ‏ אשת איש, בכ לא נמנעו בית. שמאי מלישא: נשים. מבית. הלל ולא בית. הלל 
מלישא נשים מבית שמאי אף שאלו פוסלין מה שאלו מכשירין ואלו מכשירין מה שאלו 
פוסלין (משנה עדיות פ'ד. מ'ח) ללמדך שחבה וריעות נוהגים זה בזה לקיים מה שנאמר 
ומת וחשלום אהבו (יבמות י"ד עיב)  ,‏ ומדנע לא לומדים משמאי והלל את האמת 


הג ווזש? שו , ו 


.- 


ה 


והשלוס לקיים, וחולקים זה על זה והושדים. זה את זה, ולא נוהגים כבוד זה 0 מבזים 


זה אה 1 זה באמרם שנונתם לשם שמים, 2 וכהים שהשם = + לום הוא השם שנ [בר מונים 
למי שברא ארץ ושמים, לא בשביל להורות להמון דרכי ה' תיקנו ללמור 5 ששה 


פרקים, אלא גם החכמים ומנהיני הדור מחויבים למור בכל יום ויום למקן ען ידעו מדות ישרות 
להורות לעם ה' לקיים האמת. והשלום ולנחוג כבור זה בזה. כי גדול. כבור הבדיות. שרוחה 
לא תעשה שבתורה ואין אדם צדיק בארץ אשר יעשה רק הטוב ולא יחטא. 
ביא עוד כ' ראיות שהטעם של מתקני התקנה לומר הפרקים בין פסח לעצרת הוא מטעם 
הנאמר, א' בראש הפרק העמידו לומר משנה מחלק כל ישראל יש להם חלק 
לעוה' יב וכו'. ומדוע לא תיקנו לומר כל המשנה שם למען נרע נם אלו שאין להם חל ק 
לעוה'ב ? וכי אין יותר מן ההכרח לירע מי שאין לו חלק לעוה"ב מלדעת שכל ישראל יש 
להם / לעוה'ב אפילו אס מרבה בהטאים כמ"ש ישראל אע'פ שחט א ישראל הוא ? 
אך יען ביתכלית תקנתם היתה לעורר בששה שבועות שבהם מתו תלמ מירי דרע'ק לפי 
ו נהגו. כבוד זה בוה ולפי שגרמו בשנאתם שרבם רע'ק שמע לחונפים ולשקרנים 
ולבעלי ריב ומצה עד שהוא בעצמו נכשל ויצא לח . השקר של בר כוזיבא ואמר שהי 
מלך המשיה (מדרש רבה איכה ב') ועי'ז נהרנו ונאבדו אלפים ורבבות מישראל, ומה 
הביא אותם לוי טעות נדול כזה? הם לשם שמים נתכוונו, לברר האוכל מן הפסולת 


סדור רשבין חלק אי כל 


הסכימו שכל מי שיוצא ימין או שמאל מדרכי התורה אל הקודש לא יבא וטו: שיצא 
מדת ‏ יש-אל, ושכהו מה שאמר הנביא (מלאכי ב') כי שנא שלח אמר ה' אלהי ישראל, 
כי מי כעמך גויאחד בארץ אמר הי צבאות, ויען כי שכחו ששנויהיא בעיני ה' מי שאמר 
שלה לזרע אברהם יצחק ויע קב, לואת נכשלו בבר כוזיבא ואמרו על אותו רשע כיהוא 
טוב, לקיים מה שאמר א : כי שנא שלחה אמר ה', הוגעתם ‏ ה' ברבריכם ואמרתם 
במה הו ₪ באמרכם כל עושה רע טוב הוא בעיני ה' ובחם חוא 7 (מלאכי סוף. סיי 
ב'), ולכן כדי לעורר שחלילה לנו לדחות שום בר ישראל מתוך הקהל, ‏ כי אפילו עבריין 
שעבר על גזרות הצבור מצמרפין אותו למנין עשרה כל זמן שלא נדוהו (אויה סימן 
יה ויויד סי' שליד) ואפילו אם הוא מפורסם באחד מעברות שבתורה חוץ מע'א וחלול 
שבת בפרהסי' או שאינו מאמין בדברי חכזיל נאמן הוא. (יויד סי' קייש), לכן ד 
בראש המשנה כל ישראל יש -. חלק לעוה'ב, ואין לדחות שום נפש, מישראל מתוך הקה 

ראי בי שתיקנו לומר בסוף כל פרק - ממכות רצה הקב"ה | לזכות את של 6 
הרבה להם תורה ומצות, ומדוע תיקנו לומר המשנה הזאת בסוף ? יען כי העיקור. מלימיר 
הואת הוא לעורר אהבה וחבה בין איש לאיש שינהנו כבוד זה בזה כי כל ישראל יש להם 
חלק לעולם הבא , ואם אתה 0 שאחד עובר על אפור זה והשני אין מקיים מצוה 


| 
הת , תדין אותו לכף זכות גם בזאת, ומה שאמר ר' חנני' כן 0 יהי' לך לאות 


נות, 
ה' רצה לזכות את ישראל לפיכך הרבה להם תורה ומצות, שנאמר ה' הפץ למען צדקו 
ונוי בלשון יחיר ולא בלשון רבים, כי רק לי - ו נאמרו המצות והחוקים והמשפטים, 
וכל ישראל זה בזה ערבים, ואיש 0% יעזורו לוכות הרבים, ולכן נאמר כל ישרצל 
יש להם חלק לעוהיב בלשון רבים, אם 8 כיחד. זה בזה קשורים, כולם זה את זה 
אוהבים, כי ואהבת לרעך כמוך הוא כלל נדול בתורת ה' צבאות, ובזכות השלום אנו 
זוכים לניסים ונפלאות,. לכן זאת עשו וחיו לנהוג כבוד בחברו ולדון כל אדם לכף זכות 
ולא לחוב, ואו תזכו לכל טוב, <וסו מכם יגון ואנחה, ובאהליכם יהי ששון ושמחה 
ורק ע'י השלום תזכו לברכה, וכל איש ואיש יאמר כל ישראל יש להם חלק לעולם 
תב באשר נאמר עליהם ועמך כולם צדיקים , רק אם בני ישראל הם עם אחד ולא 
לכתות נפרדים, ואז יזכו לירש הארץ אשר הנחל לאבותינו, וישמור אותנו מאויבינו 
במהרה גאולה שלימה ינאלינו : 

לפ ד רשי עיא ויתן לך גו' תיק רבי יוחנן, השעתו בנוי' על כמה וכמה 
| ראיות: בימיו עמדו. המ ינים אביונים ונוצרים, כולם דרשו שלא יזכו העשירים 
למלכות שמים  ,‏ וצוו לבזבז ולבזות חון. עושר וככור , ולהדחיק את בני ישראל מהם 
דרשו חכמי ישראל שכל הנביאים היו עשירים (נדרים ל"ח) , = וחכיב הממון לצריקים 
(חולין צ''א) , ואבגו ברך את בנו וותן לך אלחים מטל השמים ומשמני הארץ ורוב 
דנ ותירוש הוי גביר לאחיך, והוא ית"ש אמר וכרך פרי בטנך ופרי אדמתך דגנך ותירושך 
ויצהרך שגר אלפיך ועשתרות צאנך. ולכן תיקנו בתחלת ששת ימי המעשה לומר פסוקים 
הללו לעורר את המון ן שיעשו מלאכ תם כזריזות כדי להשיג ברכת שמים ויפנו עורף 
לאלו מינים , אשר 7 הי ממאסים , = וכזה מיושב ‏ מה שמקשים למה הקדימו 
ברכת. הפרנסה תחלה ולא הקדימו חפסוקים אשר מראש בהם ברכת פרי הבטן ואח''כ 
ברכת הפרנפה ? (עיין פ' החיים) ואני הוספתי % קושיתם הא ראש הפסוק הוא ברכת 
יצחק וא"כ היה מן היושר להקדים ברכת התורה שמביא אח"כ לברכת אכינו ? אך הוא 
ר' יוחנן שהיה דר בארץ ישראל ושם לא היה אז הפרנסה מצוי (עיין ן לקמן סי' קלי'ד) 
ולכן הקדים ברכת הארין לברכת הבנים מצד ב' טעמים, ‏ א' כמו שאמינו להרחי ק את 


, 


, 


המון מכת הרשעים, | ב' כי בעת רעבון אסור לשמש מטתו ולכן טוב להתפלל תחלה 
על הפרנסה , והוא ר' יוחנן דרש (ברכות נ"ה) הכל הולך אחר הפה, ולכן סידר. כל 
הפפוקים מראש עד בורא ניב שפתים ולא הקפיד על הסדר והקדים המאוחר בתנייך, 
כי רצה מראש להזכיר הפסוקים על הפרנסה ואח"כ על ברכת הכנים ואח"כ על הישועה 
ועל הגאולה ; 

בורא ניב שפתים (פסוקים מישעי' נ'יז מדבה"י א' יייז, משמואל אי כייה) כי הוא 
ר' יוחנן דרש אלו פסוקים על הנאולה (ברכות לייד ע"ב) וגם אם יש לאד 

חלום רע שיאמד אלו פסוקים. (ברכות נ''ה ע'יב) וסיים הפסוקים בפסוק ה' עו לעמו 
יתן ה' יברך את עמו בשלום (תהלים כ'"ט) כעין שחתמו אנשי כנה''ג תפלתם בשלום : 
וען כי ידע רב עמרם נאון בעל מסדר התפלות שר' יוהנן היה המתקן והמפדר של 
ויתן לך לכן בא והוסיף מה שאמר עוד ר' יוחנן (מגלה ל"א) כל מקום שאתה מוצא 
נדולתו וכו'. ואם תקשה לך למה הזכירו מראש ברכת הפרנסה ואח''כ ברכת הבנים 
ואח"כ פסוקי הנאולה וישועה ולא סדרו מראש פסוקי התורה המדברים מראש מברכת 
הבטן? לכן תיקן רב עמרם נאון לומר בסוף מזמור קכ"ח שנם המשורר הקדוש הקדים 
תחלה באותו שיר יגיע כפיך כי תאכל, ואח"כ אשתך כנפן פוריה, ‏ ואח''כ. בניך כשתילי 
זתים ונו' ו ן יבורך גבר ירא ה', א"כ חזינן שמן היושר להתפלל מראש על 

הפרנסה, כי אם אין קמה אין תורה : 

כ דיריה ע"א ברכת הלבנה תיקנו חכמי התלמוד (רבה שמות פטי") כפי 
הנוסח שתיקן רב יהודה (פנהדרין מי'א וסופרים פי"ט ה"א) סימן טוב וכו' 
היינו שהלבנה במילואה היא סימן טוב לישראל, כי עתירין להתחדש כמותה. ‏ כרוך 
יוצרך וכו' מזכירין בלבנה ד' חלקי בריאה, מראש בשעת הבריאה שברא שמים וארץ, 
ואז ברא הלבנה יש מאין, וע" שייך לומר ברוך בוראך לשון בריה, שנית ברוך עושך 
דכתיב ויעש אלהיםאת שני מאורות הגדולים וזה לשון עשייה. יש מיש, שלישית ברוך 
קונך על כי הקטין הלבנה וגגז אורה לעתיר לבא כאחד שקונה חפץ וגונז אותו בביתו 


לעת הצורך, רביעית ברוך יוצרך זה קאי על העתיד שאז תהיה אור הלבנה כאור החמה. = 


ולא אומרים אלו ע''פ הסדר משום שרצו לאומרם כפי. ריית של שם יעקב, יוצרך עושך 
קונך בוראך שנמשל ללבנה (מקרא סופרים) : 

כשם שאני רוקד וכו גיפ כי בימי הנביאים כשרצו להחליט איזה תשועה לישראל 

שלא תשתנה בשום סבה, עשו איזה פעולה לאות על קיום הדבר, כמו ביואש 
מלך ישראל כאשר בכה לפני אלישע להוציאו מיד ארם, צוה אותו שיקח קשת וחיצים 
וגו ויפתח החלון קדמה ונו' ירה ויור ויאמר חץ תשועה ונו' ‏ והכות את ארם באפק 
עד כלה שלש פעמים תכה את אים (מלכים ב' ייג) , וכן ככלותך לקרא את הספר 
הזה תקשור עליו אבן והשלכת אל תוך פרת ואמרת ככה תשקע בבל (ירמיה כיח) , 
וכן ויעבור אברם בארץ עד מקוס שכם, וכתב הרמבין, ודע כי כל נזרת עירין כאשר 
תצא מכח הנזרה אל פועל דמיון תהיה הגזרה מתקיימת על כל פנים, ולכן החזיק הקביה 
את אברהם בארץ ועשה לו דמיונות בכל העתיר להעשות בזרעו, ‏ עיייש, ויען כי פנעי 
הזמן שלש המה, | פנעי שמים, פנעי הטבע ופנעי אנושי, לכן רוקדים ג'פ להתפלל שאלו 
ג' פעמים לא ישינו אותנו להרע לנו, כי הוא ית"ש יפיל עליהם אימתה ופחד, ויען פי 
גבי קידוש לבנה רבים הם ושלא יתראה כאלו אחד מוציא מפיו תפול עליהם על 
העומדים שם עמו, לכן תיקנו לומר גיפ שלום עליכם, שאיןחפץ חלילה לקלל שופ 
אדם, ואח'כ אומרים דוד מלך ישיאל חי וקים להזק האמונה בביאת הגואל והסימן 


7ןך 
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של שלוחי ב'ד היה דוד מלך ישראל וכו' , לפי שמלכות בית דוד נמשלה ללבנה (ר'ה 
כ"ה ע'א), ונם כי דוד מלך וכו' כמספר תיבת ראש חדש, (שער אפרים) ; 
קול דודי ונו' פסוקים משיר השירים תיקןלומר ריי חפיד (שליה שער האותיות וקיצר של"ה 

דף ע"ז) על סמך מאמרם שדרשו פסוקים הללו על קירוש החודש (ילקוט בא סי' ק'ץ): 
תנא דבי. רבי ישמעאל וכו' (פנחדרין מיב) תיקן לומר שליה למען ירעו בני ישראל 
שמצוה רבה היא לקדש החודש, וביארתי בטעם תקנת חכמי התלמוד לקדש הלבנה 
כי עיקר חובת קריאת שמע בשחרית בנ' שעות הראשונות. הוא יען שאז עומדים עובדי 
ע"א להתפלל לשמש ולמאורי השמים ובזה מעוררים כעס וחמה דלעילא , לכן קבעו 
לחוק שבני ישראל יהאספו אז להתפלל ולפרסם אחדותו ית'ש ‏ (עיין חנוך סי' תרייא 
ומה שכתבתי לעיל נבי מה טובו בשחרית) , | ויען כ הזו ועדיין = הם אומות שעוברין 
ללבנה ומעוררים כעס וחמה דלעילא, לזאת קכעו שבני ישראל יצאו לחוץ ולברך את 
ה' כי הוא ברא הלבנה וכל מה שבעולם וכולם ששים ושמחים לעשות רצון הבורא ית"ש : 
פל דף רייא ע'יא הנה אל ישועתי אבטח ונו' קודס הבדלה תיקנו הגאונים (טור 
= או"ח סי' רצ'ט ורמ"א פי' רציו) וברכת המבדיל תיקנו אנשי כנהינ (ברכות ל'ג 
ופסחים ק'ר ובתוס' שם בדיה בעי למימייה). ברכת בורא מאורי האש תיקן אדם 
הראשון לברך כשמוציא אור (פרר'א פרק כיא) והטעם שמברכין על הבשמים 
הוא טעם חלוש, באמרם שהוא להשיב נפש מיציאת השבת, וע'ז מקשים למה אין מברכין 
ג'כ על הבשמים במוצאי יו'ט להשיב נפש ? ויש אומרים שטעם הבשמים הוא משום 
שבמוצאי שבת אש של ניהנם מתחיל לשרוף ולהסריח, וע"כ. מברכין. על הכשמים להנן 
מאותו ריח רע (עיין טור או"ח סי רצ"ז ובתוס' ביצה ליג ע'ב. בדיה. כי הוינן ובכלבו 
ס" ע') וכל מי שיש לו לב להבין ומשתוקק להשיג האמת ימצא שלא תיקנו הקדמונים 
ברכה בשם ומלכות לבטלה, והאיך יתקנו דבר על טעמים הללו אשר אין בחם טעם וריח ? 
ואמרתי לער ברור כשמש שע'פ הדין והיושר תיקנו במוצאי שבת לברך על האור ועל 
הבשמים, וטעם א' לשני ברכות הללו. דהנה תוס' מקשים (פסחים נ'ג ע'ב: דיה אין 
מברכין) למה אין מברכין בכל שעה כשנהנה אדם מן האור כיון שאסור להנות מעוה'ז בלא 
ברכה ? ותירצו דהא דאסור להנות בלא ברכה זה דוקא כשתנוף נחנה אבל שאר הנאה 
לא, והא דמברכין בתפלת שחרית יוצר אור על אור השמש הוא מפני שמתחרש בכל 
יוס, עי"ש. וחנה לכאורה יש לסתור ' דבריהם רחזינן שמברכין על הבשמים אף שאין הגוף 
נהנה ממנו וכי הריח יותר. מן האור ? ועור הקשיתי כיון דחזינן שארה'ר תיקן לברך על 
האור שיצא ע"י הפעולה למה לא מברכין על האור. הרלוק לתועלת האדם ? אך חכמי 
התלמוד לא רצו לקבוע ברכה על דבר שעושה בכל שעה ושעה אף שנהנה ממנו, 
משום שלא יהי' הברכות עליו לעול ולמשא כבד, וכי אם יקום. איש עשר פעמים בלילה, 
או שידליק ביום הנר לאיזה צורך יברך ויברך ? וכן ראוי לעורר כיון שאפור להנות מעוה'ו 
בלא ברכה ותיקנו שאם מריח ריח טוב. בפירות יברך, ‏ ומה יעשה באם יצא לחוץ ויהנה 
מריח טוב שעובר לפניו או שיטייל בנן בכל. חיום וכ יכרך בכל פעם ובכל יום. פעמים אין 
מספר ? לזאת קבעו חכז'ל לברך בכל מו"ש על האור ועל הבשמים ובזה יוצא ידי חובת 
ברכות הללו בכל ימי השבוע. 
להסתכל בצפרנים הוא תקנות המלך דוד שאמר כל עצמותי תאמינה ומר 
אני משבח אותך בכל אברי, בפי אני מתפלל בראשי בתפילין של ראשי ובידי 
הן בציצית והן בתפילין , ובצפרנים אני עושה פריעה ובהן אני מסתכל באור הברלה 
וברנלי אני הולך ג' פסיעות אחר התפלה (ילקוט תהלים סי' שכ'נ.) וכתב הרא"ש (ברכות 
. 
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ג'ג עיב) לפי שאין מברכין על הנר עד שיאותו לאורו, ולכן תיקנו להסתכל בצפרנים 
שיכיר בין צפורן לבשר (עיייש ובטור אויח פיי רצ'ו), ולע"ד לומר טעם חדש וכרור לעיד 
מקור הסתכלות הצפרנים בעת שמבדילין על היין ועל האור ובשמים. כי חכמי הטבע 
מסכימים כולם פה אחד שיש באדם המשה חושים, והמשה אצבעות אשר באדם הם 
המשרתים את ההושים, כל א' וא' משמש את שלו שהוא אדון לו, וכחהחוש מונח באצבע 
שלו והצפרנים הם השומרים ומגינים לאותו אצבע, ואם מזיק הצפורן הנגע בכשר 
הוא מזיק לאותו חוש, הראשון ששמו אצבע הוא משמש של חוש הטעם, השני ששמו 


אמה משמש לחוש הריח, ‏ השלישי ששמו קמיצה משמש את חוש המישוש המוכן 
למשמש בכל חלקי הנוף ולפיכך הוא ארוך מכולם, הרביעי ששמו גודל לקנה העין 
משמש את חוש הראיה, והחמישי ששמו זרת לשמש ולקנח האוזן שהוא משמש את חוש 
השמיעה, ואנו רואין שכל אחד ואחר מאצבעות הולך בלי כונה ורצון האדם לחוש שלו 
(בהיי פוף צו), ועתה ראה פלא עד היכן מגיעים תקנות הקדמונים. סדר הברכות בהבדלה 
במו"ש הוא על סדר האצבעות שהם המשרתים להמשה חושים. מראש מברך על היין 
כדי לחזק ולקדש את חוש הטעם שהוא חוש הראשון באדם שעושה פעולתו ואינו מרגיש 
ונהנה בפנישה, אח'כ מברך בורא מיני בשמים שהוא חוש השני והוא חוש הריח, והחוטם 
סמוך לפה ולשון והוא שכנו של חוש' הטעם, אה'כ מבדך בורא מאורי האש יען הוש 
הראי' שהוא חוש הרביעי מקומו בעינים שעומדים למעלה מן ההוטם והוא השכן של 
חוש הריה, ואח'כ מברך ברכת המבדיל בין קודש לחול שתיקנו אנשי כנהינ ואומר אמן כדי 
לחזק ולקדש את חוש ההמישי בשמיעת הברכות ושירות ותשבהות בזמירות שאומר ומננן 
במרש והוא חוש השמיעה, והוא שכן מוב של שכנו חוש הראי', כי האוזן סמוך לעין, 
ולכן בהתהלת ששת ימי המעשה קודם שיוצא למלאכתו צריך לקדש ולהזק את חמשה 
חושים, למען לא יכשל בדבר עברה לתור אחר לבבו ועינו ולשמוע דכרים שאפור לשמוע 
ולאכל מה דאסר לן רחמנא ולהריה מה דאסור לנו, הוא מחזק ומקדש חושיו לעבודת 
הבורא ית"ש, וכד תספור ותמנה אחת לאהת תמצא בברכת הבדלה שקידש חוש הטעם 
והריח והראי' והשמיעה , ובמה יקדש ויטהר ויחוק את חוש המשוש ? ולמען שיקדש 
נם את חוש המשוש ויעשה פעולה על הדמיון והרצון והתשוקה הטובה אשר בקרב לבו 
למען שתתקיים (עיי' לעיל סי' קכיש) תיקנו להסתכל בצפרנים למען יראה בשעת ברכותיו 
על החמשה אצבעות שהם המשרתים של ה' הושיו ומקדש בעין ובראי' כל חושיו 
ובתוכם גם חוש המשוש, ויען כי חוש הטעם קיבל קדושתו בפועל ע'י ששותה היין , 
חוש הריה נתקדש בפועל ע"י שהריח בבשמים, חוש הראי' נתקדש בפועל ע"י שרואה 
ומברך על הנר, חוש השמיעה נתקדש בפועל ע'י ששומע מפיו הברכות ושירות ותשבחות, 
ויען כי הנביאים תיקנו לעשות פעולה לאות ולסימן טוב שכן יהיה וכה יעשה (עי' סי 
קכיט), לכן תיקנו לשפוך מן היין על השולחן ולרחוץ בהם האצבעות ונתוכם נם 
האצבע הנקרא קמיצה שהוא הגדול באצבעות: למען יתקדשו כולם בדמיון ובפועל , 


ורוחיץ בהם הפה וההוטם והעינים והאזנים. ובטור או"ח פי' רצ"ח כתב בשם רב דאי. 


גאון בטעם המנהג להביט בצפרנים מפגי שהן פרות ורבות לעולם, לעיד כונתו כמו שכתבתי 
לפי שבהמשה הושים האדם עושה כל פעולותיו הן בדברים הנונעים בממון והן בדברים 
הנונעים אל הנשמה, הן בדברים הנונעים בקניני עוה"ז והן בדברים הנוגעים לעולם העתיר, 
לכן צריך לקדש ולטהר האצבעות שהם כלי תשמיש של החושים, ומה שנוהנין לשפוך 
מן היין על השולהן ולרחוץ בהם העינים כתכו שהוא מטעם. סימן ברכה כמ"ש (ערובין 
ס'ה) ששפיכת היין הוא סימן ברכה וטעם הרחיצה ביין משום חבוב. מצוה (עיין מניא 
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מו'ז אויח סי' רציה ושליה שבת דף קל"ה) ולע'ד ברור בטעם מנהגים הלו כמו שאמרתי : 
נוהגים שנשים אין טועמים מיין של הבדלה לפי שחטא של ארה'ר הי' שאכל מן 
הנפן והיא סחטה ענבים ונתנה לו וגרמה מיתה לעולם לכן אין טועמת מאותו 
יין (שליה שבת בשם תולעת יעקב), ודבריו צריכין ביאוד וכי לטעמו למה טועמן מיין 
של קדוש ? ולדעתי כונתו הוא יען דחכויל תיקנו שנשים ידליקו נר שבת (טור 
רס'ג ומדרש אבכיר) ואמרו ב' טעמים א' משום שהם כיבו נרו של עולם, ב' מפני 
שהאשה מצוי בבית ועוסקת בצרכי הבית. שני טעמים ממקור האמת נובעים. בזכות גשים 
צדקניות נגאלו ישראל ממצרים, בידם הצדק ובידם הרשע, בידם האור ובידם החשך, 
אם הם מרליקין את הנר של תורה וטהרה אז תורה וטהרה בלב בני ישראל, ואם הם 
מכבים את שני מאורות הגדולים של תורה וטהרה, אז בא חשך ואפלה בבתי ישראל 
ושמים אור לחשך ומתוק למר, ומרוץ ביד. הנשים לכבות נרו של עולם וכן להדליק ? 
לפי שהם עוסקים בצרכי הבית ובידם ההיתר והאפור, ‏ הצדק והרשע. ולכן תיקנו חכמי 
התלמוד שהנשים ידליקו נרות של שבת מפני שהם כיבו נרו של עולם והם הרליקו 
נרות של ישראל במצרים ובמתן תורה, והוא יתיש אמר למשה כה. תאמר לבית עקב 
אלו הנשים, כי הם הדליקו האור הטהור והקדוש בלב בניהם, הם עוסקים ויושבים בבית 
ומגדלין את בניהם ובנותיהם, הם מאכילין ומפרנסין את בעליהן ובירם הקורש והטהרה, 
ועליהן לקדש החמשה חושים, ובמה ? היא חדליק הנרות של שבת ותברך עליהן אשר 
קרשגר במצותיו וכו" ע'י הברכה היא מקדשת הדבור הוא חוש השמיעה, ע'י מצות הדלקת 
הנר לכבוד השבת להנות מן האור של מצוה היא מקדשת ומטהרת את חוש הראיה, ועיי 
שתיית יי קדוש שנשים מחויבת ומוציאות גם את האיש אם היא מקדשת (אויח פי' רע'א) 
היא מקדשת ומטהרת את חוש הטעם, וכדי לקדש ולטהר ולעשות פעולה לדמיון ולרצון 
לכל חמשה חושים שלה תיקנו שבעת שתדליק תגביה החמשה האצבעות על העינים ובתוכם 
חוש המשוש ונותנת על העינים למען שתהי' הברכה עובר לעשייתן (רמ"א אויח סי' רעיא) 
והיא ממשש באצבעות על העינים ואח'כ תסיר אותם ובזה עשתה פעולה לדמיון גם באצבע 
שהוא הכלי לחוש המשוש, וחוש החמישי שהוא חוש הריח היא מתקרשת במה שמבשמת 
את בנדיח לצורך שבת כי כן תיקן עזרא שה רוכלין מחזזרין בעיר בכל ערב 
שבת שיקנו נשים בשמים להתקשט בהם כדי למצא חן בעיני בעליהן (ב'ק דף פיב), 
ויען כי כבר זכו הנשים לקדש את החמשה חושים בפעולה בכניסת השבת לפי שהם בכית 
לזאת תיקנו שהבעל אשר עליו לצאת מן הבית בששת ימי המעשה יקרש אלו חושים 
בצאת השבה. ולכן נוהנים שאין שותין הנשים מיין של הבדלה באשר כבר זכו לקדש ולטהר 
| החושים במה שזכו בכניסת. השבת לעשות מעולה בדמיון שתתקיים בפועל : 
כלא דף רייא עייא המבדיל וכו' תיקן אי מגאוני בתראי למוצאי יוהכים (מרדכי 
| יומא) ושם הנוסח כפפינו וזרענו ירבה כחול והנופח שלנו הוא להקדים זרענו 
לכספנו, ומדוע ? (עיי" חים אויח סי יז ולע'ר ברור שהמתקן מן המבדיל. הי' גאון 
מארץ ישראל ושם לא הי' הפרנסה מצוי וישבו שם בצער ודוחק לכן הקדים התפלה על 
כספנו, כמו שמצינו שאמר שמואל להלכה מתחלה נושא אדם אשה ואח'כ ילמור תורה 
ור' יוחנן אמר שמתחלה ילמור תודה וימצא מקום לפרנס את עצמו ואח'כ ישא אשה (קדושין 
דף כ'ש עיב) עיייש ברשיי ותוס' מה שכתבו בדוחק. והכונה כי שמואל שישב בכבל 
ושם היתה הפרנסה מצוי לכן אמר מתחלה ישא אשה ואח'כ ילמוד בקדושה ובטהרה, 
אך ריי ישב באריץ ישראל ושם לא היתה מצוי הפרנסה לכן אמר ריחים בצוארו ויעסוק 
בתורה ? וזה כונת הנמרא הא לן והא להו, בבבל הפרנסה מצוי לכן אמרו בן ח"י לחופה, 
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ובארץ ישראל שהיתה הפרנסה קשה כקריעת ים סוף מתחלה ילמוד תורה ואח'כ ישא 
אשה, (ערוך ערך רחים ב'). 

וראי" עיז ר' הונא שישב בבכל דרש בן עשרים שנה ולא נשא אשה כל ימיו בעברה, 
ור לוי שישב בארץ ישראל דרש (רבה שהיש על הפסוק בטנך ערמת הטים) בנוהג 
שבעולס אדם נושא אשה בן שלשים וכו' עיייש. (ערך מילין ערך ארץ ישראל). 
ומטעם זה תיקן תפלת המבדיל והקדים כספינו לזרענו, וחכמי בבל הקדימו אח"כ זרענו 
לכספינו כמ"ש בתורה שהקדים ברכת המזון לברכת הארץ, 
לב = ר"אעינ רבון העולמים ונו' תיקן ר' חייא בראשי ור' אמי (יחשלמי 
- ברכות כ'ר) הם הוסיפו בהבדלה החל עלינו את ששת ימי המעשה הבאים 
לקראתינו לשלום ותשמיענו בהם ששון ושמחה, והשאר הוסיף ר' עמרם גאון המסדר 
| התפלות (רי"ץ גאות דף טיו) : 
הל דף ריג עיא סדר פרשיות שקורין במנחה של שבת בשני ובחמישי 
תיקן משה ועזרא והכי אמרו (ירושלמי מגלה) משה תיקן שיהי' קוראין בתירת 
בשבתות וימים. טובים ובר'ח ובחולו של מוער שנאמר וירבר משה את מועדי ה' אל בניי 
ועורא תיקן שיהי' קוראין בתורה בשני ובחמישי ובשבת גס במנחה, ואמרו (בכבלי ב'ק 
פ"ב) הא קריאת התורה בשני וחמישי ניכ משה תיקן דכתיב וילכו שלשה ימים במדבר 
ולא מצאו מים לכן תקנו לקרות בתורה בשני וחמישי שלא יהי" ג' ימים בלי תורה ? 
ומתרצים מעיקרא תיקנו חר גברי ושלשה פפוקים כננד כהן לוי וישראל ובא עזרא ותיקן 
גי גברי כננד כהן לוי וישראל ועשרה פסוקים כנגד מספר עשרה אשר בבהכינ הנקראים 
עדה, עיייש וברמב"ם פייב מתפלה. ‏ אך בפורים שקוראין פרשת עמלק אף שאין בה 
אלא ט' פסוקים (עיי' תופי מגלה כ'א ע'ב בריה אין ובאו"ח סי' קליז) ובתענית תיקנו לקרות 
ויחל (מגלה למד עיב). מספר הנקראים לתורה מרומז בתורה גבי ויקחו לי תחומה 
כתיב זהב + ץ שבת, הב חמישי ושני, כסף + כ. כפורים, ם. סוכת, פ פורים, נחשת, 
נח כשמרליקין נרות חנוכה, ] חודש כשמתהיל להתחדש וזו רייה וריה בכלל, שש שבועות, 
רת תענית (ממרן מהרים שיק ז'ל). ועיי' מפ' סופרים פ"י היה והיו ומנלה כיט עיב : 
5 דף רכיש עיא מנהג לומר מן ר'ח ניסן עד "ב ניסן פרשת הנשיאים 
ויהי רצון תיקנו חכמי ארץ ישראל שיהי' קורא כל אי ואי לעצמו מרית 

ניסן ואילך כל יום ויום הנשיא שלו ובי"ד באייר פרשת פסה שני (שליה תוכחת מוסר 
דפ רמיב. ע"ב) ומביא שם מסדור כתב יד מן ר' עקיבא שהתפלל בכל יום יהי רצון שלא 
אכעוס היום ושלא אכעיסך : 

כלה דף רליר עיב. עניני שבת וצריך להוסיף ומצוה לאכל סעודת מוצאי שבת 
| תיקן דוד המלך ללוות השבת מתוך סעודה ושמחה (או"ח סי' שין) ונוהגין 
לומר דא היא סעודתא דרוד מלכא כי דוד המלך היה עצב בכל שבת אחר שנאמר 
לו מן השמים אחר שהתפלל הוריעני ה' קיצי ומדת ימי מה היא שבשבת ימות, אך כאשר 
עבר השבת עשה שמחה וסעודה גדולה וכל ישראל שמחו עמו, ואחר שמת בשבת הזכירו 
שוה היתה סעודתא דדור מלכא שהי' שמח שמחה עזה בכל מוצאי שבת. 


תם ונשלם חלק ראשון, בעזר הכורא יתיש אשר לאדם דעת חונן. 
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| 
א דז א' ע'א יום כפור קטן תיקן מהר"ם קורדוירא (חי בימי ב'י ורמ'א, עיי' 
פיח. או"ח סי' תייז ומה שכתבתי בתקנות ותפלות סוף שער כיד). ותיקן לומר אחר 
מזמור תפלה לעני הפזמון יום זה יהי משקל כל חטאתי שתיקן ר'י ממאדענא, והפליחה 
משאת כפי שתיקן ר' מרדכי בר שבתי ליוהכ"פ  ,‏ והסליחה בשר עמך מפחדך סמר 
שתיקן ראביי (מוזכר ברש"י פסחים ע'ו ע"ב) והפזמון בת עמי מסליחות ליוְהָכ'פ ואח"כ 
הוירוי שתיקן רבינו. ניסים. 
וטעם התקנה כי אחר שנתפרסמה בימי חכמי התלמוד שטעם מי'ה ויוהכ"ם הוא. לפי 
שאז הקב"ה יושב ודן על כל העולם כולו, ואמרו כי גם מלאכי מעלה יראים 
וחרדים מיום הרין, לואת הרבה מהמון עשו הכנה רבה לתשובה בימי הסליחות ובימים 
שבין ריה ליוהכ'פ, אך בכל השנה הלכו אחרי שרירות לבם הרע, והטובים שבהם הי 
מקצרים בעבודת ובחובת הבורא יתעלה, ‏ לזאת פרסמו שאדם נירן בכל יום , ובכל 
הלילות השנה כשהולך אדם לישן צריך לפשפש במעשיו , ולכה'ם כשעבר החודש צריך 
לפשפש במעשים שעשה בכל החודש , לזאת עמד ותיקן סדר התפלה ותשובה לערב 
ראש חודש וקרא אותה = יוהכ'ם קטן , | לומר כשם שצריך אדם לשוב בתשובה 
שלימה ולנמור בדעתו למאוס ברע ולבחור הטוב, לעזוב חעול ולעשות הצדק והמשפט, 
לברוח מן המחלוקה ולרדוף ‏ אחר השלום ביום הכפורים, כן יעשה ויתקן מה שעיות בכל 
החודש, כי יום זה הוא ג'כ יום הכפורים של החודש העבר, ותיקן לומר מומור 
יענך ה' ביום צרה ונו' בסוף , לפי שרוד אמר המזמור הזה בסוף ח"י זמירות שאמר 
כנגד. ח"י תפלות שתקובל תפלתו. 
סי עיג סדר הלל , תיקן משה רבינו. | והאמנם השערתי דבר החדש הוא , 
בכיז לא אפחד לומר שברור כשמש הוא שמשה רבינו. הי' המתקן, כי מצינו שחכזיל 
(פסחים קי"ז ע'א) לא אמרו דבר ברור בזה, כי חד אמר משה וישראל אמרוחו, וח"א 
דבורה. וברק אמרוהו, וה"א חנני' | ומשאל ועזרי' אמרוהו , וח'א חזקי' וסיעתו אמרוה , 
וחכ'א אומרים נביאים שביניהם עיי"ש, והנה ראיתי שהנאון רש"י ראפאפורט בשארית 
יהודה רצה להביא ראיה מדמיון הלשון בתפלת חזקי" המלך (ישעי' ליז וליח) שחזקי/ 
חיבר ההלל כדעת רעיק, ולע'ר ברור שלא חזקי' ולא האחרים תיקנו ההלל אלא רב ינו 
משה איש האלהים, ואביא ראיות. ברורות כשמש להשערתי. כי מראש קשה על חנאון 
רשייר זיל שרצה להחליט שחזקי' תיקן שיר הלל, הא אמרו (סנהררין צ'ר) שהקב"ה 
לא עשה את חזקי' למשיח בשביל שלא אמר שירה על הניסים שנעשו לו, והאיך 
נחליט שהוא אמר שיר הלל אשר עוד אנחנו עד היום משוררים ומזמרים על הניסים ועל 
הנפלאות ? ב' קשה עליו ועל כל האומרים השערתם שזה או זה תיקן ההלל , אם כן 
האיך מצאנו ידינו ורגלינו בשיס (ביב ייד ע'ב) שאמרו דוד כתב. ספרו על ידי עשרה 
וקנים ע'י אדה'ר, מלכי צדק, אברהם, משה, ידותון, הימן אסף, וני בנ קרח ,. איכ 
מפורש שאין מזמור בתהלים רק מאלו עשרה הנכרים  ,‏ והאיך עלה על דעתם שזה 
או זה תיקן ההלל בתחלים ? ג' ירוע שעור הי' לפני אנשי כנסת הגדולה וחכמי התלמוד 
ספר שירה שחיבר משה רבינו (עי" ע'א דף כיד עב ובהקדמה לפרור רשבין), ואם 
נאכד ספר השירה בכיז בלתי ספק נשארו כמה שירות ותשבחות בפי הקדמונים, ואנה 
נלך למצא אתם ? לזאת קרוב לוראי שדעה הראשונה שמשה תיקן ההלל היא האמת. 
וכד נדייק בלישנא נמצא שלא עלה על דעת חכמי התלומד לומר שרבורה ‏ וברק 
או חנני' ומישאל ועזרי' או חזקי' וסיעתו או הנביאים תיקנו ההלל, אלא שהם חלקו 
מי ומי הי' שאמרו ההלל, היי' לומר המזמורים בציבור על הניסים והנפלאות שנעשו 


סדור רשב"ן חלק ב' 


להם, חלילה לומר שעלה על דעתם שדבורה או חנני' או חזקי' או הנביאים תיקנו 
ההלל, להם הי' ברור שהשיר הלל תיקן משה, רק שהם עמדו לחקור מי ומי היי אלו 
שתיקנו שיאמרו הציבור ההלל ? לזאת הראשון אמר שמשה וישראל אמיוהו, הי" שמשה 
הי" הראשון שתיקן לומר השיר בציבור, והשני אמר שאין זכר לזה שבא המנהג מימות 
משה, אלא שיש רמז שרבורה וברק אמרוהו בציבור, ומהם בא המנהג לומר ההלל 
בציבור אחר הנם, ובא השלישי ואמר שאין ברור שמהם יצא המנהג אלא שיש ראי' 
שחנני' וסיעתו הי' הראשונים שנהנו במנהג אמירת ההלל בציבור, ובא הרביעי ואמר 
שמדמיון הלשון יש מופת שחזקי' וסיעתו תיקנו | המנהג לומר אותו שיר בציבור, וגם 
על הרביעי בא- החמישי לחלוק שאין ברור שגם אלו תיקנו ‏ המנהנ, רק הנביאים ‏ הי 
המתקנים לומר ההלל בציבור , כי כן מצינו (פסחים פ"ד וערכין יור) שאמרו ההלל 
בשחיטת הפפח בציבור, ומאז נתפשט המנהג לומר ההלל בציבור בחנים ומועדים וראשי 
חרשים, אך כולם פה אהד מודים שמשה רבינו הי' המתקן, דאליכ הי' להם לומר 
תיקנו או כתכו, ‏ כמיש שם דוד כתב ספרו וכו', ‏ אלא שחקרו רק מי הי' הראשונים שאמרו 
ההלל בציבור : 

והימים | שבהם אומרים וגומרים הלל מפורש בש"ס תענית כיח , ח"י ימים שהיחיד 
נומר בהם ההלל, ח' ימי החנ, הי ימי חנוכה ושני ימים מובים, הייי אי של 

פסח ושל עצרת, והטעם אשר בפסח רק בימים הראשונים ובסוכות כל הימים נומרין 
הלל הוא משום דבסוכת חלוקין בקרבנות משאיכ בפסח (ערכין יוד). ‏ בחנוכה נומרין 
משום דנעשה בכל יום נס חדש (עיין לקמן חנוכה), בר"ה ויוהכ'ם אין אומרים הלל 
מפני שספרי מתים פתוחים, ובפורים אין אומרים הלל משום דמגלה במקום הלל, ומעיקרא 
לא אמרו הלל בריח מפני שלא. הי' קדושת ריח כקדושת יו"ט לענין מלאכה , אך 
בבבל הנהיגו אחיכ לומר גם בר'ח הלל, ובסדורים מביאים סימן ורמז מד"ת לימים שאומרים 
הלל שלם ע"ם מה דאיתא במדרש שנים שנים באו אל נח אל התיבה אילין ימים 
דמשלימין בהן הלל הגדול, וכתב הנאון ר' שמשן מאסטרפאל בכונת המדרש, דתיבת 
שנים שנים הם הם רמז לשני ימים של פסח ושני ימים של שבועות, תיבת באי מספר 
טי רמז לט' ימי הפוכות, אל נה מספר חנוכה. והגם כי דבר חכמה היא, בכיז לעיד 
ברור שכונת המדרש לומר שהחוב מוטל עלינו לזכור את היום שעשה ה' נס לנח ובניו 
וצוה שיכנפו אל התיבה שנים שנים מן הטהורים זכר ונקבה, ובני נח הי' שלשה, שנים 
עיקר ואחד נתקלקל (בחיי דף י"ח עיד\ ובכ"ז הכניס על פי ה' כל השלשה שלא לצער 
את נח, ולכן חוב עלינו להודות ולהלל בשבעה עשר יום להוד' השני כשם שהחוב 
מוטל לומר הלל בימים שנעשו ניסים ונפלאות לאבותינו, ומה שאין אומרים הלל ביום 
הזה מפור' במדרי (ילקוט משלי סי" תתק"ס) ראוים היו ישראל לקראת ההלל כל ז' 
ימי פפח ואין קורין רק ביום ראשון בשביל שמצרים טבעו אז בים וכתיב בנפול אויביך 
אל תשמח, וכן נח נאסר בתשמיש המטה בשנת המבול משום דכתיב כנפול אויבך אל 
תשמח (ילקוט ראובני נח). המנהג לחלוק ולכפיל איזה פסוקיס בהלל מפורש 

שהוא תקנות חכמי התלמוד (עייי סיכה ליה וברין שם), 

דף ייא עיא תפלת מוסף לריח תיקנו אנשי כנסת הגדולה (ירושלמי ברכות סוף 
תפלת השחר ועיי' תופי ברכות כ'א ע"ב בדיה עד ותוספתא ברכות פיג), ראשי 
חדשים לעמך וכו' תיקנה רחל אשר שמה מרומז ברית ראשי חדשים לעמך (חיד'א) 
כי המועדות כנגד האבות, פסח כנגד אברהס שאמר לושי ועשי עונות, שבועות כנגד 
יצחק שנאמר ויהי קול השופר ונוי ושופד דמתן תורה הי' מאילו של יצחק, סכות כננד 
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עקב שקרא למקום ההוא סוכת, וייב ראשי חדשים כנגד יב שבטים שהם ג'כ מועד, 
רק משום שחטאו בענל לא זכו להיות כמועד ממש, והנשים שלא חטאו בעגל, להם 
הריח כמועד ונאסרו במלאכה בריח רק אוכל נפש מותר להם לעשות כמו בייט ממש 
(טור וב"י אויח סי' תי'ז), ולכן הם בתפלה חרש עלינו את החודש הזה וכו' ייב לשונות 
של תפלה כננד "ב חדשי השנה וכנגד י"ב שבטים , ובשנת העבור שהם ייג חרשים 
מוסיפין ולכפרת פשע להודיע שהם עכשיו י'ג חדשים. ומדוע דוקא' ולכפרת פשע 
מוסיפין בשנת העבור ? אמר מרן מהר"ם שיק זיל לפי שאחת מן הראיות שתורתינו מן 
השמים הוא, חן שבכתב והן שבע'ם, הוא סוד העבור שנמסר לאבותינו בע'פ, באשר 
הוא ית"ש צוה שיהיי מועדי ה' תלוים בסבוב הירח, וצוה שיהי' המועדים לעתים ידועים 
התלוים במהלך השמש, והם דברים מקבילים יזה לזה ! הפסח צריך להיות בחורש הראשון 
ובחדש האביב, וחג השבועות לקץ חמישים יום, ויהי' בעת בכורי קציר היטים , וח 
הפוכות בחוד' השביעי, וצריך להיות בעת האסיף, ואלו העתים תלוים במהלכי השמש, 
זכבר ידענו, כי יש ייא יום בין "ב חדשי הלבנה ובין שנת החמה, ואנהנו שצריכין להשוות 
ין שנת החמה וחרשי הלבנה ההשויה הזאת קשה מאד לבינת האדם ויתבלבל בה מאד, 
כימי בכל חכמי הנוים מיום החלו בני אדם להקור בתקופות השמים ומהלכי מאורותיהן, 
מי בכל אנשי השכל והבינה ידע מדת שנת החמה בחשבון מדוקדק ומצומצם בדרך 
מופת ? ומופלאין שבהן ונדולי הכמי או"ה כמו בטאלמעאוס וחכריו הודו ולא בושז 
שאין אתם יודע עד מה ! וכן אין ביניהם יודרע במופת ישר מדת החדש, וכמה בין מולד 
למולד, כי הפלינו בחשבנותיהם וטרחו וינעו, וכרוב הימים מצאו המדה בקרובה ולא 
זמצומצמת, כי אין זה בכח הבינה של קרוץ מחומר אע"פ שהוא מדרכי הבינה, כי גבול 
נחן הי לבינת האדם : עד פה ולא תוסיף. לכן מן הנמנע להשוות חרשי הלבנה עם 
שנות החמח בדרך קבוע. אבל לישראל מסר ה' עיי משה בהירו אופן תקופת השמים 
והמאורות והודיעו סוד עבורין והנלוה לזה, ‏ ומשה מפר הכל לאנשי דורו כמו שאר הדברים 
שקיבל בפירוש התורה פרטיה מהבורא ית"ש  ,‏ ולכן נאמר (דבה"י א' ייב ליב) ומבני 
יששכר יורעי בינה לעתים לרעת מה יעשה בישראל, והם הי' הקובעים החדשים והמעברים 
השנים, ‏ וידעו סורות רבות בחכמות התקופות ומזלות אשר לא יודעו מדרכי השכל 
והבינה שבנפש האדם. וזה ראי' גמורה שהתורה שבע"פ אמת, והכל מן השמים. והחבר 
חשיב. למלך כוזרי : אם יהי קדוש החודש רק ע'ם הראי' מה יעשו אם ימלא העבים 
נשם ולא תראה הלבנה ? ועור. הא כל ארבעים שנה שהלכו ישראל במדבר הי' הענן 
מכסה אותם ביום ועמוד אש בלילה, א"כ בכולם היו שמש ביום ולא ירח בלילה , 
כמ"ש (נחמיה ט') ואתה ברחמך לא עזבתם במדבר עמוד הענן לא סר וגו' ומהיכן ידעו 
לקבוע החדשים ע'ם ראיית הלבנה ? ועוד כי דוד אמר ליהונתן מחר חורש (שמואל 
א' כיה) ,מהיכן ידע דוד שמחר חודש, אולי לא תראה הלבנה ולא יקבעו מחר חודש ? 
אלא שקיבל משה מפי הגבורה פי' החרש הזה לכם ויסוד החשבון והוא מסר הענין 
לזקני ישראל כמו שמסר תורה שבעים : 

ולכן ענין קדוש החודש תכריח להאמין שתורה שבכתב ושבעל פה מן השמים , ולכן 

העוגר על דברי חכזיל ורואה בשנת העבור שחשבון של ישראל הוא האמת וכל 
דברי קבלה כתורת משה יחשבו צריך לעורר את עצ4% לשוב בתשובה שלימה ולבקש 

מאת ה' כפרת פשע : 

ואני אמרתי בטעס הוספת לכפרת פשע בשנת העבור. דחנה דברי הראשונים שי"ב 

הרשי השנה הם כנגד "ב שבטי יה צריך ביאור מספיק, דחזינן שבשנת העבור 
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הם יג חדשי השנה ? אך הרואה בעין יפה ימצא שהי' קבלה לקדמונים שהיי מוחלט 
כי יהיה לאבות י'ג שבמים ומה שלא הי' רק ייב הוא מחמת חטא ראובן, ‏ ולכן אומרים 
בשנת העבור שהם י'ג חדשים ולכפרת פשע. דהנה כתיב וילך ראובן וישכב את בלהה 
פלנש אביו וישמע ישראל ויהי" בני יעקב שנים עשר (וישלת) ונכתב ע'פ מסורה פסקא 
באמצע פסוק בין וישמע ישראל לויה' בני יעקב שנים עשר, עיייש, כל הקרא וכל הענין 
כולו מוקשה, ובנמרא אמרו ח'ו ששכב ראונן את בלהה אלא מתוך. שבלבול יצועי אביו 
מעלה. עליו הכתוב כאלו שכב. והמאמר הפלא ופלא, ואם לא שכב האיך כתיב בתורה 
שקר ח'ו ששכב ? וכתב בעל מגלה עמוקות שכאשר נתן אביו את יצועי באהל בלהה 
הלך ראובן הנה והנה בתוך הבית באותו לילה, והי יעקב מוכרה להפסיק שלא לשמש 
מטתו מאחר ששמע הליכת ראובן בבית, כי אפור לשמש מטתו אם אחד נעור בבית, 
ולזאת ויהי' בני יעקב שנים עשר, ולולי זאת הי' מוליד בן מבלהה והיו יינ וזה מבואר 
בקרא אם ינתן טעם מפסיק בין פלגש לאכיו, באופן שיפורש שאביו שכב הפלגש ולא 
ראובן שכב, | רק שבאותו שעה ששכב אביו את הפלנש אז וילך ראובן באותו בית 
ולכן עשה אביו פסקא ‏ לבלתי ישמש מטתו, ולואת. הי בני יעקב רק ייב, זה הוא 
הפירו', וישכן ישראל וילך ראובן, כלומר שהלך בתוך הבית ואז וושככ את בלהה פלנש, - 
אך מי שכב ? אביו שכב, ויען וישמע ישראל חליכת ראובן בבית ואז פסקא, נפסק 
הענין ולא שימש, ולואת ויהי בני יעקב ייב ולא יותר, ומדויק הפיסקא ומובן הקרא 
וגם דרש הנמרא הוא אמת. ואמנם למה כתבה התורה. זאת באופן שיטעה הקורא שבאמת. 
ראובן שכב ? הוא שמעלה עליו הכתוב כאלו ‏ שכבה, באשר הוא חי" הגורם, אך כל 
האומר ראובן חטא אינו אלא טועה , | עכ"ל. | לזאת הוסיפו בחודש י'ג לכפרת פשע 
לעורר על | חטאו של ראובן שגרם שלא היו רק ייב שבטים כי גם על החטאים 
שהאדס נורם ברצון ובאונס צריך כפרה, כמו שכתב ועל חטא שחטאנו לפניך ביורעים 
ובלא יועים : , 

ויעץ כי ראשי חדשים בכלל מועדים הם לכן אומרים ברכי נפשי בראש חודש דכתיב 
בו עשה ירח למועדים. | 

ך דף יע עיא דיני עחוב תבשילין תיקנו חכמי התלמוד שיבשל ויאפה מיויש 
לשבת עם מה שבישל ואפה כבר מערב יו"ט לשבת, ונמצא שלא התחיל במלאכה 
בשביל שבת ביויש. אלא התחיל מערב יו"ט וגמר ביו"ט (טור ומחבר או''ה סי' תקכייו.) 
ובס החיים כתב בכונת עירובי תבשילין, כמו שיש להניה כל מאכל בטעם הראוי לו 
ולפעמים טוב לערב. מין בשאינו מינו לתקן המאכל, כן יש לכל מצוה טעס בפני עצמו 
ואין לערב. המצית זה בזה. אם לא לצורך קדושתם, וכדי שלא לערב קדושת יויש בקרושת 
שבת עשו חכזיל היכר ע'יי העירוב שמניח קודם יו''ש, וקראו אותו עירובי חבשילין , 
לומר שעירוב הקדושות באופן זה הוא דבר נכון, כדרך שעירובי תבשילין ג"כ לפעמים 
ענין נכון לצורך תיקן המאכל, וזה ג"כ כונת חכז"ל שאברהם אבינו קיים כל התורה: 

אפילו מצות עירובי תבשילין עכיל : 

דף י"ד עיא סדר עירובי חצרות תיקן שלמה המלך (שבת י"ד עייב. ערובין 
כ"א ע"ב וילקוט סוף קהלת), ‏ כי מה'"ת הצר שיש לו שני: שכנים או שהרבה 
משפחות דרים בהצר אחר ולכלל אחר ואחד בית לבד מותרים לטלטל מבית לחצר ומחצר 
לבתים, כי. לכל החצר יש לו דין רשות היחיר, וכן הדין בעיר המוקפת חומה ובמבוי 
שיש לה לחי אי קורה, אך כאשר ראה שלמה שטעו העם ואמרו : כשם שמיתר להוציא 
מבית לחצר ומהצר לבית כ מותר להוציא משדה לעיר ומעיר לשדה, לואת עמר ותיקן 
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לעשות משמרת לשבת ולהשמר ממכשול רק באופן זה מותר להוציא מכית לחצר 
שררים בו רבים וכן להיפך אם עירבו: המאכלים שלהם זה בזה. בערב שבת ואז כל 
הררים בחצר לבית אחד יחשבו, וא אין לחוש שילמדו להוציא מרשות לרשות וכדומה, 
(עיי"ש ברשי''יי וברמב''ם ערובין פ"א ה"א וה"ד וה"ו וברמ''א אוייח פי' שפ'ו), וכתכו הראשוני'" 
מה שאמר ירמי' השמרו בנפשתיכם ואל תוציאו משא ביום השבת. שהוכיח אותם 
שע"י שלא הי' מקבלים תקנות שלמה באו לעבור על דברי תורה, ולכן אמר השמרו 
בנפשותיכם שלא להוציא משא ביום השבת להביא לשערי ירושלים מן השדה כי זה' 
אסור תורה, ומדוע באו לירי מדה לעבור על אסור תורה ? לפי שלא הי' זהירים להוציא 
משא מן הבית לחצר ולא עשו ערובי חצרות, וחשבו כשם שמותר להוציא מכית לחצר 
וכן להיפך כן מותר להוציא ולהביא לשערי ירושלים, לכן הזהיר שלא להוציא משא 
מן הבית להצר. 
ומנהגינו לעשות עירובי חצרות בערב פסח ולזכות בו את בני העיר שלא יכשלו 
בעת שמוציאין מבית לחצר ומחצר לבית , ולקיים בזה תקנות שלמה, וערובין 
שלנו יש להם דין שתוף ואין צריך להניח בבית. דירה. (מגיא פיי שפיו סק"), ומה טוב 
המנהג שהרב נותן המצות לעירובי חצרות, באשר הוא מקבל כפי המנהג הקמח 
מקופת הקהל, א ויש לכל אי וא' מבני העיר חלק באותו קמח, 
דף טיו עיב סדר בדיקת החמץ תיקנו חכמי התלמוד הברכה בלשון הקודש 
ונוסח הבטול בלשון שמבין, | וכן אם שליח בודק החמץ מברך כשם שמברך 
הבודק לעצמו (רמב"ם ברכות פי'א הי'א וט"ו ודבר הלכה מרמבים נעלם ממג"א ורגמ"ר . 
בסי" תל"ב עיי"ש) : 
דף י"ט עיא ספר הגדה לפסת תיקן רי אליעזר בן הורקנום הכרו של רני 
יהושע מתלמידים של ר' יוחנן בן זכאי ואמרו על ר' אליעזר שהוא בור סיד שאינו. 
מאבך טפה והוא הי' כהן כמבואר בירושלמי סוטה פ"נ ה"ד, והנה עד היום הזה לא 
הי אחר מן הראשונים ומן האחרונים שעמד לחקור ולברר מי ה" בעל המחבר סדר 
הנדה לפסה ובאיזה זמן תיקנה ובאיזה מקים ? והשערתי הוא שרי אליעזר הניל תיקן 
הסדר לפסח והוא הוא סתם ר' אליעזר שבמשנה, ואביא ע'ז ייאראיות. א' הוא השם 
הגדה שנתן לסדר הזה. ואלו שאומרים שנקרא הסדר על שם הקרא והנדת לבנך ונו' 
לדעתי טועים הם, דא'כ למה אמר המסדר ההגדה חוב עלינו | לספר וכו' וכל המרבה 
לספר וכו' ולא אמר חוב עלינו להגיר וכו' וכל המרבה להניר וכו', כי לשון נופל על 
לשון ועל שם הגדה נופל הלשון וכל המרבה להניד ביציאת מצרים ? ולע"ד ברור 
שנקרא הסרר הנדה של פסח לפי שהוא לשון תרגום, כי על משכו כתב בתינום נגידו, 
והוא המחבר הגרה ר' אליעזר דרש (מכלתא בשלח פ'ה) והמן כזרע גד על שם 
הגדה שמושך לבו של אדם ומתאוה לשמוע אגדה כן השתוקקו למן ומשך לכם עיי"ש, 
והוא ר' אליעזר צוה להגיד ולספ" ביציאת מצרים באופן להמשיך את לב השומעים, 
ולעשות פעולות שונות לעורר התינוקת וכל השומעים למען יתנו לב לשמוע ולהבין למען 
לא ישכחו השומעים את הנשמע ואת הנעשה. 
ראי' בי שרי אליעזר היי המתקן סדר ההגדה אשר לפנינו, ‏ באשר מצינו שחכז'ל פליני 
למה נק"את המצה לחם עוני, חד אמר שלא יהי נילוש ביין שמן ודבש רק כלחם 
שאופה עני לעצמו, וחד אמר לפי שעונים עליו דברים הרבה (פסחים ל"ו ע'א וקטיו 
ע"ב), ויען כי הוא ר' אליעזר סובר שמותר ללוש המצה ביין שמש ודבש (פסחים לו 
ע"א) א'יכ מוכח שהוא סובר שנקראת המצה לחס עוני בשכיל שמחויבים לפפר ביציאת 
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מצרים וכל המרבה. לספה הדי זה משובח, וכן מוכח ומכואר מתקנתו שתיקן להגביה 
הקערה עם המצה לעורר התינוקת שישאלו מה זה ועל מה זה (פסחים ק"ט ע''א) 
וכשם שתיקן לעשות מעשים אשר אין עושים בשאר ימים למען ישאלו, כןתיקן לדכר 
עמהם בלשון שמבינים, ויען כי אז בכבל ריברו בלשון בכל, לכן תיקן הא לחמא עניא 
בלשון בבל. למען ירעו ווביגו תוכן הענין גם. הקטנים אשר בבית. שאין מבינים לשון 
הקודש , וכן תיקן לספר להם כל הענין בלשון שמבינים השומעים, ולכן אמר חובה 
עליגו לספר, כי ספר נופל. לרוב על המציע מעשים שהי' מענינים שונים, כמו ויספר 
העבד ליצחק (בראשית כ"ד), ויספרו לו את המוצאות (יהושע בי). 
ראיי ג' כי מה נשתנה הוא סתם משנה (פסחים קיו ע''א) וסתם מתניתן ר''מ שקיבל 
תורתו מן רע'יק שקיבל מרי אליעזר (רמביים בחקדמה). 
ראי ד' עבדים היינו מוזכר בש"ס (פסחים שם) אך רק אלו ב' תיבות, אך הרואה 
דברי המכלתא (סוף בא) ושם דרש רי אליעזר מנין שאם היתה חבורת ת''ח 
שצריכים לעסוק בהלכות פסח עד חצות ? דכתיב מה העדות ונוי ווה קאי אבן חכם, 
אלמא שאפילו חכמים צריכין לעסוק ולספר ביציאת מצרים, עייייש, ודרש זה של רייא 


הוא הסוף ממאמר עבדים היינו ואפילו כולנו חכמים כולנו זקנים וכו', א'כ ברור כשמש, 7 


שהמאמר עבדים היינו כפי הנוסח אשר לפנינו, הוא מרי אליעזר, 


ראי" ה' ממאמר שאחר עבדים, דמספר מעשה ברבי אליעזר ורבי יהושע וריא 

בן עזריה ורי עקיבא ור' טרפון שהיו מפובין בבני ברק וכו', ומקשים הראשונים 
על סדר שמות הנזכרים במאמר, ובפרט למה הקדים ר"א בן עזריה לרעייק, הא רע"ק 
גדול הי' מחבריו ? (עייי תוס' כתובות ק'"ה ע''א בדייה דחשב), ולעי"ד משום דהוא רי 
אליעזר מסדר ההגדה רצה לסדר השמות כפי הסדר שהסכימו לספר יציאת מצרים בלילות 
ולהאריך בסיפור, ובראשם היי הוא ר' אליעזר, שפירסמו לספר ביציאת מצרים, ואחרין 
רי יהושע, ואחריו ר"א בן עזרי', ואחריו בא רע"ק, ואחריו בא ר' טרפון שהביאו ראיות 
נגד דעת הנשיא רי נמליאל לספר בלילה, כמו שאבאר בפ''ד באריכות. כל ימי הייתי 
מצטער על מאמר זה שמפפר לנו שחמשה תנאים הי מסובין ביחר בעיר בנ ברק 
שהי' מקומו של רע"ק, ומקום ריא היי בלוד ומקוס ר' יהושע הי' בפקיעין, והנה. מה"ת 
החיוב בכל חנ ומועד לשמח את אשתו ואת יוצאי חלציו , ובחג הפפה יש עוד מצוה 
אחרת והנדת לבנך ביום ההוא לאמר ונו', ומדוע ישבו אלו חמשה תנאים ביחר בבני ברק 
וסיפ"ו שם ביציאת מצרים בכל הלילה והנה מצאתי שהנאון ר' הרש חיות בסנהדרין 
לייב ובסי ר' נחמן בר יעקב דף ל"א הקשו זאת. ואמרתי בטעם מושבם בבני ברק בחג 
הפסח, כי רי גמליאל שהיי אז נשיא ביבנה, ובבית מדרשו היי בית הועד לבייד הגדול 
שהי' כסנהדרין בירושלים, | שם עינו ולבו על ב' דברים : א' לעשות שלום בין הכמי 
ישראל שנפרדו לשני בתים, בית שמאי ובית הלל, שנית רצה לשכך כעס וחמה של 
מלכות רומי, למען יטיב עם יש-אל בנולה, ולתכלית נסע עם זקני דורו ראשי הנולה 
כמה פעמים לרומי על הספינה (ע''א נייד עייב ורבה סוף איכה) ובעת נסיעותו על הים 
הי' עמו הפנהררין, ולכה"פ ל"ט זקנים (ספרי חקת סימן קכ''ד). וכל הרואה בפנים ובפרט 
במשנה (מעשר שני פ"ה) ימצא, שאלו המשה תנאים הנזכרים כאן חי תמיד עמו בספינה 
בנסיעתו לרומי, ושם ספרו, שפעם אחת ישבו בספינה בערב פסח (עייי תופי ב"מ 
י"א בדיה. עישור) ריג והזקנים , = ואמר ר"ג, | עישור שאני עתיר. למוד נתון ליהושע 
לעקיבא ולר' יהושע, עייייש. ממעשה הזה מוכח, שריג וחכמים הנזכרים כאן הי' בספינה 
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בערב. פסח ולא הי' סיפוק בידם לבא לביתם על החג לקיים מצות ושמחת ומצות והגדת 
לבנך ביום ההוא, 
והנה. ידוע, שאלו המשה הנזכרים כאן הי' מתננדים לר' ‏ גמליאל וחלכותיו. בכמה ענינים 
הוא ר' אליעזר הי' מתנגד הראשון, ורייג ואוהביו קראו את ר"א שמותי, וכן ר' 
יהושע הי" מתננר לריג (עייי משנה ספי"ב דרייה וברכות כ" ע"ב), וכן ר"א בן עזריה 
הי" ממתננדיו, ‏ כי אחרי שהעבירו את ר"ג מנשיאותו בחרו אותו כשהי' בן ט"ז שנים 
(ירושלמי תענית דף י"א ע'ב), וכן רי עקיכא היי ממתננגדיו | (משנה ר"ה ב"א ע'ב 
וברכות לי'ז ע''א), וכן ר' טרפון לא רצה לבא לבית מדרשו לשמוע הלכותיו (פסחים 
דף ע''ב ע"ב) ונפירוש אמר (יבמות ט"ז) מתי תבא צרת הבת לידי ואשאנה כנגד 
רצונו של ריינ, ואחת מן ההלכות שחלקו על ר"ג הי' ג"כ ההלכה מסיפור יציאת מצרים, 
וחלקו עליו אלו חמשה בענין זה בתרתי, הוא רי'ג לא רצה לחסכים לדרשו של ר"א 
בן עזריה שהביא. ראיי שמחויבים לספר ביציאת מצרים בלילה כי חוא ר"ג אמר כל 
שלא אמר ג' דברים פפח מצה ומרור לא יצא ירי חובתו (פפחים קי"ו) אך רק 
ביום ולא בלילה דכתיב והגדת לבנך ביום ההוא משמע ביום ולא בלילה, ב' הוא ריע 
לא רצה להסכים לספר הרבה מיציאת מצרים וממה שעבר לפנים ומה שיהי' לעתיד , 
רק מענין היום שהוא פסה מצה ומרור, והם אמרו שהחוב לספר הרבה ממה שה" וממה 
שעתיד להיות ודוקא בלילה. ולכן כאשר ירדו מן הספינה בבני ברק מקומו של רע''ק 
בליל חנ הפסה ישבו ביהד אלו חמשה שהי' בדעה אחת בענין ההלכה לספר ביציאת 
מצרים הרבה ובלילה דוקא, ‏ מה שלא הי" סיפוק בידם לעשות לפני רינ הנשיא שלא 
הסכים עמהם באותו ענין. ועוד מטעם אחר לא הי" אפשר לישב עם ר''ג הנשיא ביחד 
באשר לפני הרב וגדול הדור אין רשאים לישב מסובין (או"ח סי' תע'יב) ומצות פסח 
הוא לישב מסובין. ובזה מדויק הלשון מעשה וכוי שהיי מסובין וכו' כל אותו הלילה 
וכו', לומר שמטעם זה ישבו לבדם ולא אצל ר"ג יען כי רצו לישב מסובין מה שלא 
הי' אפשר לפני ר''נ, שנית שהם רצו לספר ביציאת מצרים בלילה כשיטתם. ובזה מדויק 
הלשון והסדר של מעשה ברבי אליעזר. 
ראי וי" בעת שישבו בבני ברק מתננדי ר"ג ובראשם ר' אליעזר שם סיפר ר' אלעזר 
בן עזריה שהנם שררש שלו למען תזכור את יוס צאתך כל ימי תו' שכל ימי בא 
לומר שמהויבים לספר בלילות הוא אמת ובכייז רג ואוהביו לא רצו לקבל ממנו האמת 
מפני שהשנאה מקלקלת השורה, ומן שמעון בן זומא שהציץ ונפנע קיבלו הררש לפי 
שהי' א' מאוהבי ר'נ, והנה. ידוע שר' אלעזר בן עזריה הי' ג"כ נשיא. זמן קצר וחלבינו 
שערותיו כאלו הי' בן שבעים שנה, ובכייז אף שהי נשיא וחי' נראה כזקן בכי'ז לא 
רצו לקבל הלכותיו, ‏ והי מוכרח לעשות שלום עם ר"ג ונהגו נשיאותם ביחר עם ר"ג, 
ודברי רבי אליעזר כן עזריה לא הי נחשבים אצל ריג ואוהביו עד שבא בן זומא מדעתו 
ודרש למען תזכור ואז ממנו נתקכל הדרש והנהיגו לספר ביציאת מצרים בלילה, 
ובזה. מובן שמביא אחר המעשה ברבי אליעזר מה שאמר רכי אלעזר בן עזריה הרי 
אני כבן שבעים וכוי (ברכות פרק אי משנה הי) לפי שהוא הי' שני לנשיא, 
ולו משפט הבכורה לדבר בראשונה בעת שישבו ביחד כליל פסח בבני ברק. 
ואחר שמביא מה שאמר השני לנשיא באותו מעמד מספר וכותב מה שדרש הוא באותו 
מעמד וכה התחיל הוא ר' אליעזר ברוך המקום וכו. ואף שבירושלמי סוףפסחים 
מוזכר שר''ה דרש בפסח הדרש כנגר ארבע בנים דברה תורה, בכ'ז ממכלתא סוף בא 
מוכח ומפורש שהוא ר' אליעזר דרש הדרש כנגד ארבעה בנים דברה תורה כאשר הוא 
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לפנינו, ועוד ראי' שהמאמר ברוך המקום נאמר בראשונה מר' אליעזר, לפי שהוא האיש 
שררש בראשונה בבבל שהקכי'ה נקרא מקום (פרר'"א פלי'ה), וכפי המבואר ממכלתא 
בא פיז וסוף בא הדרש יכול מראש חודש וכו' הוא הדרש שדרש ג'כ ר' אליעזר 
באותו מעמד דאלו לא כתוב. ביום ההוא ורק והנדת לכנך לאמר בעבור זה עשה ונו' 
הייתי אומר שהחוב והגדת לבנך מתחיל מראש חדש ניסן משום דכתיב בפרשה הקודמת : 
ועבדת את העבודה הזאת בחדש הזה שבעת ימים תאכל מצות ונו' והגדת לבנך, וען 
כי אחת מכללי התורה הוא לדרוש סמוכין = א"כ אפשר לומר כי והנדת לבנך נמשך 
אל הפרשה הקודמת ועבדת את העבודה הזאת בחודש הזה , לכן נאמר. בקרא ביום 
ההוא , שהחיוב רק בפסח, ואי הוי כתיב ביום ההוא ולא כתיב בעבור זה הייתי אומר 
שהחיוב. מבעור יום, היי' בערב פסח אחר שחיטת הפסח, לכן אמר בעבור זה , וזה אי 
אפשר אלא בשעה שהכל מונח לפניו הוי' פסח מצה ומרור, וזה רק בלילה, והלשון 
ביום ההוא קאי גם על הלילה דכתיב ויהי ערב ויהי בוקר יום. אחה, 
ואחר שמבאר החיוב מן והגדת לבנך ובאיזה זמן חל החוב מבאר מה שמחויב להגיד 
לבניו הייי מתחלה עובדי עבודה זרה וכוי, שצריך לפפר לבניו מאיזה. זמן 
התחיל. הקביה לבחור באומה הישראלית הי מאברהם , ומה שהבטיה להם קיים, ולכן 
אמר ברוך שומר הבטחתו לישראל וכו' ומה שהבטיח לאבותינו והיא שעמדה ונוי 
כן מקיים | מה שהבטיח לאומה הישראלית ואף גם זאת בארץ אויביהם לא מאסתים 
ונו' כי אנו רואים שבכל דור ודור עומדים עליגו והקב'ה מצילנו מידם.. ומביא ראיות ברורות 
| שהקביה הי' תמיד עם אבותינו : 
צא ולמד מה בקש לבן וכוי ולבן בקש לעקור את הכל שנאמר ארמי אבד אבי וירד 
מצרימה ונו', והלשון אבד מורה שביקש לבן לעקור את הכל אפי' הנקבות ופרעה 
לא נזר רק על הזכרים, מפה הבאתי ראי' שביעית שר' אליעזר הוא הוא שדרש מאמרים 
הללו, דלכאורה קשה קושי' עצומה האיך מוכח שנזרת לבן קשה משל פרעה לפי 
שפרעה לא נזר רק על הזכרים, | מה בכך לרירן דקיייל נכרי ועבד הבא על בת ישראל 
הולד ממזר, א"כ אף אם ישארו הנקכות במצרים כיון שלא ישארו זכרים מישראל א"כ 
ורעו של ישראל כלה לנמרי, וגזרת פרעה דומה לגזרת לבן שביקש לאבד ולעקור את 
הכל ? אך הוא. ר' אליעזר לשיטתו סובר נכרי ועכד הבא על בת ישראל הולר כשר 
(קדושין ע'ה עיב) א'כ שפיר דרש שגזרת לבן קשה מגזרת פרעה. והדרש צא ולמד 
מוזכר בש'ם פסחים, והדרש וירד מצרימה עד וירא את ענינו מוזכר בספרי כי חבא, 
והדרש וירא את ענינו מוזכר בספרי שם ובש"ס יומא דף ע'ד ע'ב, והדרש ויוציאנו הי 
ממצרים לא על ידי מלאך וכו' עד רב יהודה הי: נותן בהם סומנים מוזכר. בספרי שם 
ובמכלתא בא פיז. 

ר' יהודה היה נותן בהם סימנים וכו' הוא ר' יהורה בר עילאי שהוא סתם ר' יהודה 
במשנה ובברייתא שהי'. תלמידו של ר' עקיבא בבני ברק, והוא הי' באותו מעמד 
כשישבו אלו חמשה תנאים הנזכרים בליל פסח לדרוש מענינא דיומא, ואז דרש בהשכל 
ובדעת שהחוב להמשיך את לב הבנים אל האבות בסימנים לומר להם א' דצ'ך הי' 
ג' מכות הראשונות, שנים הראשונים בהתראה, והשלישי בלא התראה, ב' עד"ש, שנים 
הראשונים בהתראה, כי אין עונשין אלא מזהירין תחלה, ודי בשתי התראות, כי השלישי 
שחין בא בלא התראה, ובשלשה פעמים הי' כן, כי באח'ב הייי ברד ארבה הי ג"כ 
בהתראה והשלישי חשך בא בלא התראה, ועוד טעם לשכח בסימן הזה להמשיך לב 
הבנים לומר להם א' דצ"ך, אלו ג' מכות הי" על ידי אהרן במטה, ב' עדיש אלו ני 
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היי ע'י משה בלא מטה, ג' באח'ב היי ע'י משה במטה (ראב"ן). ועוד חכמה נפלאה 
באותו סימן שנתן ר' יהודה תלמיד רע"ק באותו מעמד להמשיך לב הבנים בדבר חדור, 
כי במכת כנים שהיתה מכה השלישית, בא ג"כ חלק ממכה השישית היי' שחין וכן חלק 
ממכה התשיעית היי' חשך, וכאשר לקה אותם במכה השישית בא עמה מקצת ממכת 
כינים וכן ממכת חשך , וכאשר לקה אותם במכה התשיעית חשך בא לֶהם נס ממכת 
בינים ושחין, ולכן כל מכה השלישית ‏ מן רצ'ך עריש באחיב היי משולבות זה עם זה, 


וראה פלא כד תכתוב אלו שלשה מכות זה על זה, הייי חשך 
תמצא ממעלה למטה תמיד אלו ג' מכות , חשך שחין שחן 
כנים בלא יוד. (ריב'א). עייי לקמן סי" כ"ב ועיי' מנחות כנם 


פייד מיד שנתן סימן בשתי הלחם). 
ואחר שהבאתי שבעה ראיות עד פה (לקמן אביא עוד ראיות ברורות כשמש) להשערתי 
שר' אליעזר הוא המחבר מסדר המאמרים בהגדה של פסח אשר לפנינו, ‏ ממילא 
מנורר שבבית מדרשו של רע"ק בבני ברק קבעו אלו חמשה הנזכרים לעיל להלכה לספר 
ביציאת מצרים בלילות, וראי' שמינית ע"ז הוא כי אהר שהביא סדר הדרשות שדרש 
הוא ר' אליעזר באותו מעמד, מביא הדרש שדרש השני מאלו חמשה תנאים שישבו 
בבני ברק באותו לילה והוא ר" יהושע אמר מנין אתה אומר שלקו המצרים נמצרים 
עשר מכות ועל הים לקו חמישים וכו', | וכל הרואה בפנים במדרש רבה בשלח פכינ 
ימצא שמעות הוא בהנדה שלפנינו, כי לא ר' יוסי הנלילי אמר הדרש רק ר' יהושע 
חברו של ר' אליעזר. ואף אם נאמר שרי יוסי. הנלילי אמר הדרש בכיז השערתי לא 
חה ממקומה, כי ר'יוסי הגלילי הוי תלמידו של רע"ק בבני ברק (עיין הקדמה לרמבים), 
והי' שם באותו מעמד, ורי יהושע ור' יוסי הנלילי לדבר אחד נתכונוו באותו מעמר, ומהם 
קיבל רי אליעזר הדרש : 

ראי' תשיעית להשערתי כי מיד אחר שמביא דרש הזה מר' יהושע מביא מה שדרש 
הוא בעצמו רבי אליעזר אומר מנין שכל מכה ומכה שהביא הקב"ה על המצרים 

וכו' (רבה ומכלתא בשלח) : 
ראי העשירית שחמשה תנאים הנזכרים שישבו אז בבני ברק קבעו לספר ביציאת מצרים 
בליל פסח דוקא ושר' אליעזר סידר המאמרים והדרשות שדרשו לקבוע ההלכה 
נגד. רצון ריג כי אחר שמביא דרש שלו מביא דעת רבי עקיבא אומר מנין שכל + 
מכה ומכה שהביא הקביה על המצרים במצרים היתה של חמש מכות שנאמר ישלח 

(וגו' מכלתא בשלח), 

ועתה אבא להוכיח שהמאמר כמה מעלות טובות וכוי בסיום דיינו תיקן ר' יהושע 
אחד מחמשה תנאים הנזכרים שהי' אז בבני ברק. דהנה כל המפרשים טרחו וינעו 
מאז לבאר אלו ט"ו מעלות טובות שעשה הקביה עמנו למצא יסודם ולבאר אלו האכילנו 
את המן ולא נתן לנו את השבת דיינו, הא שבת חוא יסוד הדת, וזה העיקר ומה אומר 
דיינו בלא השבת ודיינו בלי תורה, בלי תורה ובלי שבת אנחנו לכלום נחשב, ומה זה 
דיינו ? ב' כל המפרשים טרחו לבאר הסיום ובנה לנו את בית הבחירה לכפר על כל 
עונותינו, הסיום מגלה חרפת ישראל, כי גם בעת שהיי לנו המקדש והקרבנות לא נתכפרו 
עונותינו, כי נחרב הבית בעונותינו הרבים והוא יתש שפך חמתו על עצים ואבנים בשביל 
עונותינו הרבים ? ג' אני מוסיף להקשות מי הוא המחבר ממאמר הזה אשר בחר במלת 
דיינו לומר בליל פסח ? מצינו כי בימי ר'ג וחמשה תנאים הנזכרים שישבו אז בבני 
ברק כאשר שבו מרומי בנסעם למלך אדריינוס הסכים פעם אחת לבנות עוד פעם אחת 
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בית מקדשם בירושלים, ואז כל העם שמחו שמחה עזה , וכאשר רצו להתחיל באותן 
ביץ בא השר טורנוס. רופס הרשע ואמ" שלא יעשי כתבנית בית. המקדש הראשון רק 
בתבנית שבונים הרומים בצורות שלהם, ואז חרה אף ישראל על המלך והתאספו בבקעת 
רמו והסכימו לעשות מלחמה עם המלך ארריינוס , אז. עמד רבי. יהושע ואמר להנאספים : 
אד" טרף טרף ועמד עצם בגרונו ואמר. כל. דאתי מפיק ליה אנא יהיב ליה אנריה, ‏ אתא 
הדין קורא דמקכיה ארוך ואפקי, ואמר הב לי אנרי, אמר ליה זיל תהא מלנלג ואומר 
דעילת לפוס אריה בשלום ונפקת בשלום, כך דיינו שנכנסנו לאומה זו בשלום ויצאנו 
בשלום (רבה תולדות סוף פרשת סיד). ר' עקיבא חברו של ר' יהושע לא שקט ולא 
נח ואסף כסף וחיל לאלפים ללחום נגד המלך האכזר, אך הוא ר' יהושע דיבר לשלום 
ואמר שלא לבקש כעת בנין בהמיק ולהמתין על הנאולה שלא תבא על ירי מלחמה 
ורק בעתה (סנחדרין צ'ז ע'ב). ולכן אמר דיינו שנוכל לישב בשלום, וחלילה למרור 
במלכות. וכאשר ראה ושמע ר'. יהושע שדרשו חכריו לפני התלמירים בכני ברק הניסים 
והנפלאות שעשה ה' עם אבותינו בימי לכן ופרעה ועשה שפטים בהם ונלקו במצרים 
בחמישים מכות ועל הים. לקו חמשים ומאתים מכות, עלה מורא ופחד בלבו שהשנאה 
והקנאה אשר בלב תלמידי דרע"ק נגד מלכות רומי תעלה מעלה מעלה ויעשו תחבולות 
ללחום נגדו באשר יקוו לישועות. ה' שיכה את שנאם. כאשר הכה את המצרים במצרים 
ועל הים, והוא ראח בעין שכלו שמרה תהי' לישראפ אם ימרדו במלכם, לואת פתח 
את פיו באותו מעמד. לשכך כעס וחמה, ואמר שרק עונותינו. גורמים לנד כל זאת שנלינו 
מארצינו ונחרב. בית מקדשינו ומסרנו ביר. אויבינו , | ולכן דיינו שיכולים לישב בשלום 
ולא לעורר מלחמות. ופתח את פיו בהשכל ובדעת לומר: ראינו בעינינו שהוציאנו 
ממצרים ועשה בהם שפטים וראינו שאין ממש באלהיהם של מצרים, וכי לא עשו בנ, 
ישראל הענל ואמרו אלה אלהיך ישראל  ?‏ ראו, כי מה שון את אבותינו במדבר עיי 
המן ה" מן ההכרח באשר הי מקטני אמנה. והי מן הצורך לפינסם באופן שיראו עור 
גיסים. ונפלאות, וכי בלא מן לא הי יכולים להאמין ולומר דיינו שראינו הניסים בים ל 
ראו, כי אחר שראו אבותינו שכשבת לא ירד המן א'כ ראו. עין בעין כי קדוש היום 
הי" להם לומר דיינו לראות שהשבת קודש לה וכי שמרו בנ'י את השבת ? ואחר 
שראו עין בעין שהשבת קודש ולא שמיו אותו עד שאמר להם השבת גם בסיני, איכ 
כבר ראו ושמעו שמה ששמעו מאבותיחם הוא אמת, ומאחר ששמעו מאבות כל המצות 
שקיימו הם, א"כ הי להם לומר דיינו שראינו | ושמענו כל מה שאמרו אברהם יצחק 
רעקב הוא אסת, וכי קיימו וקיבלו ‏ מה ששמעו מאבותיחם קורם שנתן להם התורה ל 
ראו, אחר שנתן להם התורה וראו עין. בעין מה שהבטיח ה' לאברהם נתקיים וזכו לארץ 
ראל כו לבנין בית הבחירה , א'כ. הי: להם לומר דיינו שראינו עין בעין כי משה 
אמת ותורתו אמת, וכי. גם בכל זאת חטאוופשעו ער שנחרב ‏ בית הבחירה ונלו מארצם, 
ולכן עלינו לקבל דין שמים באהבה כי גלינו מארצינו כי חטאנו, והגלות הוא לכפר 
על כל עונותינו, וחלילה לנו לדחוק השעה לעשות מלחמות ולמרוד במלכות, ועלינו 
להלל ולהודות, לומר שירות ותשבחות, להאמין בניסים ונפלאות, ולהמתן שיקיים הי מה 
שהבטיח לאבות. 

ואחר שפידר ר' אליעזר מה שררש הוא ור' יהושע ור' עקיבא. ותלמידיהם מביא מה 
שריש רבי גמליאל היה אומר כל שלא אמר שלשה דברים אלו בפסח 

וכו' (משנה סוף פסחים) כי לבסוף גם הוא הסכים עמהם להלכה לספר בלילה ביציאת 
מצריס, כי פסח מצה ומרור הם רק בלילה, כי בפסח כתיב. לא תותירו ממנו עד. בוקר, 
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ולא די במה שאוכל פסח מצה ומרור אלא שצריך לומר בפה לבני ביתו, מדוע. הוא 
יתיש צוה לאכל, כדי לקיים מצות והנדת לבנך גו', וכפי משמעות המשנה הי' הנוסח 
שאמר ריג עד הללויה, 
ואחר שמביא דעתו ודעת ר' יהושע ור' אלעזר בן עזריה ודרשו של רע'ק רצה להביא 
גם דעת. ר' טרפון שחי' עמהם באותו מעמר. בבני ברק כשהי' מספרים ביציאת 
מצרים כל הלילה, והסכימו אז לחתום יציאת מצרים בנאולה, לזאת הביא מקודם קורס 
החתימה מה שהיי הנשיא אומר בחובת סיפור. יציאת. מצרים וסיים בדעת רי טרפון 
שצוה לסיים בנאולה ולברך בפתיחה כשם ומלכות ברוך אתה ה' אשר גאלנו וכן. 
(פסהים קטיז ע'ב) , ושלא לחתום בברוך , משום דהוא כברכת המצות , שאין חותם 
בברוך, אך רע'ק חכריהם שהי' מר ראתרי בבני ברק פסק (פפחים שם) לחתום בברוך, 
פי שמוסיף בה דברי בקשה, לכן קיבל הוא ר' אליעזר גם רעת רבי עקיבא לחתוס ברוך 
אתה ה' גאל ישראל ; 
ך] דף כיה עיא מצות אכילת אפיקומן תיקנו חכמי התלמוד זכר לפפח, ועל 
שם זה נקרא אפיקומן שהוא לשון רומי (עראיננערוננסביססען), ‏ כי בליל פסח החיוב 
לאכל כזית מצה זכר ליציאת מצרים. כמ"ש זכור את חיום הזה ונו' ולא. יאכל. חמץ 
(דברים ט'ז) שבעת ימים תאכל וגו" למען תזכור וגו וקאי על כזית מצה שמחויב כל 
ישראל לאכל עכ'פ בלילה הראשונה כמ"ש בערב תאכלו מצות, ויען כי מהפסוק על 
מצות ומרורים יאכלוהו למדו במכלתא שהפסה נאכל. אכילת שבע ואין מצה ומרור 
נאכלים אכילת שבע, וכ'ם הרמבים ה' ק'פ חיד מצוה מן המובחר לאכל בשר הפסה 
אכילת שובע, היי' באחהונה, על כן אמרו במכלתא פי'ח אף אתה פתח לו בהלכות 
הפסח אן מפשירין אחר הפסה אפיקומן, רצה לומר אף שמצות פסה קרמה בתורה 
למצות אכילת מצה, בכ'ז אי להקדימה כי אם לאחרה אחרי אכילת. מצה של חובה , 
וע" רמזה גם במשנה סוף פסחים, ואף שהלל חי כורכם ביחד בכל זאת לא הקדים 
כל אכילת הפסח למצת חובה, ואחר חורבן הבית תיקנו חכז'ל לאכל בסוף. הפעודה 
עור כזית מצה באחדונה לזכר הפפח ועל שם זה נקרא אפיקומן. 
ונהנו ליקח חצי מצה האמצעית מיד אחר הקדוש, דאם יבצע העליונה יהי' המוציא 
על השניה וזה אין מן חיושר משום דאין מעבירין על המצות וישים אותם 
במפה לעשות גם בזה זכר שהלכו אבותינו משארותם צרורות בשמלותם ומניחה תחת 
הכר לאפיקומן בבל יראה ובבל ימצא עד אחר האכילה כדי שלא לעבור על המצות, 
באשר מברך על אכילת מצה על אותן שהם לפניו בקערה : * 
5 דף כיה עיג פותחין הדלת אחר ברכת המזון. כדי להתחיל. במה שפיים קורם 
האכילה בגאולחן של ישראל פתח ברברי המשורר (תהלים ע'ט) שהם ניכ תשפת 
הנביא (ירמי' ") שישפוך זעמו על אותן אומות ומשפחות אשר אין מאמינים בבורא 
יחיד ומיוחד ית'ש וינאל אותנו נאולה שלימה, לכן אומר הקרא שפוך חמתך על הגוים 
אשר לא ידעוך ונו', ועל הטעם פתיחת הדלת מצינו בספרים הראשונים שהוא להראות 
שהלילה הוא ליל שמורים.: ולעיד ברור שתיקנו החכמים לעשות כן או שעשו כן ע'פ 
נזרת המלך, כי מקדמת דנא חשדו הגוים (היירען) את הגוצרים שהורנים את הגוים 
ושותים את דמם ולמצוה יחשב להם, ואח'כ כאשר פרו ורבו הנוצרים עמדו הס בשנאתם 
על בני ישראל וחשדו אותם שהורנים הנוצרים ונותנים את הדם תוך המצות שאוכלים 
לאפיקומן, לזאת בהשכל ובדעת לא סגרו הפתחים, וכאשר אכלו את האפיקומן פתהו 
הדלת למען יראו כל עמי הארץ שאין ממש ברברי שוא וכוב, ורק לעשות זכר לפסח 
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שומרים המצות משעת קצירה ואלך כמ"ש בתורה ושמרתם את המצות.. (ומצאתי שהנאון 
מלבים זיל כתב הטעם הזה) : 
שם עיב : לא לנו ונוי מממור זה אמרו משה וישראל בשעה שעמדו על הים (פסחים 
קייד עיא ועיין מיש סדור רשבין חלק א' בהלל דריה) הלל הגדול תיקן ר' טרפון 
(פסחים קייה) נשמת תיקנו אנשי כנסת הגדולה לשורר ולזמר בשבתות ויו"ט 
(עייי חלק ראשון נשמת לשבת) ור' יוחנן תיקן לומר נשמת בליל פסח (פסהים 
קי"ח ע'א) : 

וא לשנה הבאה בירושלים. רבי יהושע דרש כתיב ליל שמורים הוא לה' בו 
נגאלו ובו עתירין לינאל, ור' אליעזר חלק עליו ואמר בו ננאלו לעתיד לבא 

אין ננאלין אלא בתשרי ומהו הוא הלילה הזה להי אלא הוא הלילה שאמר הקב"ה 
לאברהם אבינו בלילה זה אני נואל את בניך (מכלתא בא סוף פטיו). ואם השערתי 
נכונה שר' אליעזר עשה הסדר להגדת בליל פפח הודה לר' יהושע חברו באותו מעמד 
בבני ברק. גם המנהג ליתן אצבע בכוס ולשפוך טפה לחוץ הנהיג ר' יהושע 
באותו מסבה בבני ברק כי ריא אמר ביד הכם שנאמר וירא ישראל את היד הנדולה 
ונו'. ורי יהושע אמר באצבע הכה אותם שנאמר ויאמרו ונו' אצבע האלהים היא. | ולכן 

נותנים האצבע בכוס לספר לבנים כי באצבע הכה אותם (סנהדרין צ"ה ע"ב) : 

ולמה תיקנו לומר לשנה הבאה בירושלים קודם ברכה אחרונה אף שאומים 
עוד אחיכ כמה שירות ותשבחות ולמה לא תיקנו לחתום הגדה בתפלת לשנה 

הבאה בירושלים נראה לי כי בעת שבטלה הסמיכה בסוף חכמי התלמוד עמדו זקני הדור 
עיפ המסורח שקיבלו איש מפי איש עד משה ומסרו ההשבון בהרד לקבוע ראשי חרשים 
והמועדים, ואין זה סימן בעלמא אלא הוא שם קדוש היוצא משני פסוקים הראשונים 
שבתורה בדרך אחד נפלא שיש בין כל אחד ואחד מ'א אותיות ואות המ'ב הוא אות 
ן הסימן בהר"ד בסדר הזה, | ב' מן בראשית, דְקְ' מן בהו ך' מן ואמר, ‏ ך" מן ויבדל, 
ומן הבית עד ההי'א יש מ'א אותיות, מן ההי'א עד הריש וכן מן הרי"ש עד הדליית 
ניכ מיא אותיות, ובשם מיב גבראו כל מעשה בראשית, אשר על כן השם של מיב 
יוצא מפסוק בראשית (עיין בחיי בראשית בפסוק והאריץ היתה תהו). ואני הוספתי על 
דבריהם שלכן התורה שבכתב פותחת בבי"ת ושבע"פ באות מ"ם. ומטעם זה תיקן. רבי 
אליעזר לסיים ההגדה בסיפור יציאת מצרים באות מ"ם ולומר אח"כ ברכה האחרונה הפותחת 

באות בי"ת : 


ואחר שמברך ברכת על הנפן תיקן לומר השיר אדיר במלוכה שמזכיר הוא ר'. אליעור 
בירושלמי (ר'ה פיד היו) ‏ שאם אמר בריה במוסף במקום מלכות אדיר במלוכה 
יצא, עיייש,. חזינן שהי' השיר אדיר במלוכה שגור בפיר'א ושכיח בימי חכמי התלמור. 
חה ראי' י"א שר' אליעזר עם חבריו סדרו אלו המאמרים אשר לפנינו בהגרה של פסח, 
(עיין לקמן סיי ל'ג שמשמע שרעיק הוא המחבר): 
יב ף כז עא אחד מי יודע עד שלש עשרמי יודע תיקן הרמב"ם (עיין פדור 
רשבין חיא מיש על יגדל) כי בימים ההם א' האמין בע"ז זו שמפפרם הי" א' 
או שנים והרבה האמינו בי" אלקות, ותיקן השיר לומר. כננד מי שמאמין בעי'ז אחת אנו 
אומרים גם אני יודע אחד, שהוא אחד אשר בשמים ובארץ, ומי שמאמין בשנים, נם 
אנו מאמין בשנים, ושנים אני יודע שהם לוחות הברית שנתן אחד שבשמים ושבארץ, 
וכן כנגד כולם : 


ו וי 
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ון | דף כיז ע'ב חד גדיא וכו' השערתי כי ר' חייא תיקן חד גדיא בלשון בכל 
למען יבינו המון שריברו אז בלשון בכל, ומצינו אותו שתיקן הדרש של א-בעה 
בנים שכתוב לפנינו בלשון הקודש בלשון בבל (בירושלמי ערבי פסחים הלכה ד'), 
וכן מצינו שררש ברבים לחבב את מדינת בבל (ילקוט מלכים סי ר'ה) ומצינו ממנו 
סיפור מעשה (רבה סוף נח ושוחר טוב) שדומה ממש ללשון חד גדיא בלשון בבל 
שבעת שנסע תרח אבי אברהם מביתו וצוה לאברהם שימכור הפסילים אלוה" גדול בשני 
זוזים והקטן בפסילים בזוז, נטל אברחם מקל ושבר הפסילים, וכאשר בא תרח וראה הנעשה 
שאל אותו מי שבר הפסילים ? והוא השיב שהגדול נטל מקל ושבר הקטנים, וכאשר 
אמר תרח האיך עין ואבן שאין בו רוח חיים ישבר ? אמר אברהם שמעת באזנך מה 
שפיך מדבר ? א"כ הכל שקר וכזב. אח'כ דנו את אברהם לשיפו באש וברוח ובמים, 
וכאשר יצא בשלום מכבשן האש זרקו בו את הרן ובא מלאך המות והוציא אותו מת, 
עיי"ש. וקרוב לודאי שהוא הוא המחבר מן הד גדיא דזבן אבא בתרי, זוז | הם 
עבדו ‏ לנדי שקונים ‏ ומוכרים ‏ בתרי זוזי, = ובא השני ואמר שאין | ממש בגדי ורק 
השונרא הוא החי אשר יש בה דמות אלקות, כי ידוע שהי' עיר ומדינה שעבדו לשונרא, 
ומדינה שקדשו הכלב , ומדינה גדולה שעבדו לתמונת ילד שנולד עם מטה בידו והמית 
כל אלקות שחי' לפניו , והיונים יש להם ‏ עור הפסל עם המטה הנקרא מערקוריאוס, 
גם ה" כת ועוד הם בעולם שהאש הוא אלקות שלהם , וכת שעבדו למים 
מי נילוס , = וכת שעבדו לשור אפים , | ואחד הכחיש באחר, ‏ וכן עשה פרעה את 
ע צמו לאלקות וכפר בתבנית שור אוכל עשב  ,‏ וכאשר הוא פרעה בעצמו הי' מצורע 
וצוו הרופאים שירחויןץ את גופו בדם, הוא נעשה לשוחט לשחוט ילדי בני ישראל לרחוץ 
בדם שלהם ( ומטעם זה לזכרון נוהגין ליקח יין אדום לארבע כוסות שרומה לדם 
לספר לבנים מרשעתו של מצרים ומן החסר אשר עשה ה' עם אבותינו (עיי' טו'ז אויח 
סי" תע"ב), ואח'כ אתא מלאך חמות ושחט לשוחט, הוא מכות בכורות שהמית בכורי 
מצרים ובכור בית פרעה להראות שאין ממש בכל ע'א שלהם. וכי בכיז האמינו בני 
ישראל באמונה שלימה בה' ובמשה עברו ? פעמים אין מספר זנו אחרי אלוה הנכר 
ועבדו זרים והשתחוו לפסילים עד שבא הקביה בכבודו ובעצמו והמית את מלאך המות 
של חע"ז כמסופר בש'ס יומא ס'ט ע'ב בשם רב, והוא רב הי' תלמידו של ר' חייא. 
רך" ‏ דף כ עיב אחר הגרה יאמר שיר השירים תיקנו רבנן סכוראי לומר 
בליל פסח (סופרים פי"ד הי'ז) טעם התקנה כי מה שתיקנו חכמי התלמוד 
לומר הלל הגדול בליל פסח (פסחים קי"ח) מפני שיש בה ה' דברים, ‏ יציאת מצרים, 
קריעת ים סוף, מתן תורה, >שעבור מלכיות ותחיית ‏ המתים בסוף שנאמר אתהלך לפני 
ה' בארצות החיים, ויען כי תחה"מ בנוף ובנפש הוא יסור כל התורה ושורש כל המצות, 
לכן תיקנו לומר בשבתות וימים טובים שיר השירים שבו מדבר הרבה מתחה"מ, ואומר : 
אני ישנה ולבי. ער, רמז לנוף שנקרא ישן אחר שמת, כמ"ש (דניאל ייב) ורבים מישני 
עפר יקיצו, וכנהו בלשון נקבה, ולא אמר אני ישן, לפי שהחומר נמשל לנקבה (כר 
הקמח תיבת פסח) ביארתי, כי הנקבה מקבלת מן הזכר, והזכר הוא הנשמה, וכשישוב 
הזכר לנקבה כשבא יבא הזמן לשוב אז רבים מישני אדמת עפר יקיצו. 
שן אחר שהצעתי כל המקומות בש"ם בכלי וירושלמי ספרי ומכלתא ומדרשים שמביאים 
המאמרים אשר בהגדה לפסח ואמרתי השערתי. בראיות ברורות שר' אליעזר 
וחבריו שישבו בבני ברק דרשו המאמרים אשר לפנינו וקבעו לדורות לומר המאמרים 
בל'לות של פסח, אחוה דעתי על המנהגים והדינים אשר. בפסח. 
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אי נוהגין לעשות הצות ענולות משום דכתיב ענות מצות, באשר אז עשו הלחם 
כפי מספר אלקות. שהי' להם, ומי שהאמין בשתי רשויות עשה הלהם בשתי עוקצין 
ומי שהאמין בשלשה עשה שלשה , לזאת סיפרה לנו התורה וישימו לו לבדו ולהם 
לבדם ולמצרים לבדם כי לא יוכלון המצרים לאכל את העברים להם, כי לעומת אויה 
וקפידו העברים לעשות הלחם ענול דוקא , להראות שאין מאמינים רק ביחיד. ומיוחד 
שאין לו ראשית ולא קץ (מהרי"א או"ה. סי' קניז) ואני הבאתי ראי' ברורה מקרא רכתיב 
וכל אשר יש לו נתן בירו רק הלחם אשר הוא אוכל, כי יוסף לא רצה לעשות הלחם 
בתבגית שעשו המצרים, ולמצרים הי' הלחם שעשה העברי ענול תועבה, ולזכר צותה 
| התורה לעשות המצה כענה, | 
ב' נוהגין ליתן נ' מצות בקערה של פסה יען דכתיב ויצעקו אל ה' בצר להם ונוי 
ודו לה' חפדו וגו' וכיון שאבותינו ‏ צעקו אל ה' במצרים ותעל שועתם מחויבים 
הביא בכל שנה קרבן תודה ע'ז, | דכל אדם מחויב לחשוב כאלו הוא יצא ממצרים , 
והתודה היתה עשרון למצה (מנחות ע'ו ע'ב) ובמצה הי' ג' מינים, חלות ורקיקין ורבוכה, 
נמצא ג' עשרונות ושלוש לכל מין, ‏ ג' חלות לעשרון, לכן אנו עושים ג' מצות 
למצוה זכר לגי חלות תודה שהי' באים מעשרון אחד (אור זרוע ח'ב סי' רניב). 
ג' נוהנין להניח זרוע וביצה על הקערה וכן ירקות, הפוסקי נתנו טעס לזרוע שהוא 
זכר ל צה זכר לחנינה, ויש אומרים שהביצה היא זכר לאבלות 
וטו"ז אויח סי' תעיג) ולעיר ברור במקור המנהג לעשות 
, כי המצרים לא אכלו בשר ולא ביצה ולא שום דבר הבא מן 
החי (אבן עזרא וארא פ"ח כיב) ורק ירקות ופרי אדמה ופרי עץ אכלו, ולכן נותנים על 
הקערה בשר, ובחרו בזרוע לזכרון ששבר ה' את זרוע מלך מצרים (יהזקאל ל" כיב), 
כן ביצה מה שלא אכלו המצרים, ואם הם אכלו ירקות ופרי הארמה ולא ברכו את 
הבורא שמים וארץ , | אנו אוכלים פרי האדמה ומברכין למלך העולם שברא פרי 
האדמה. 
ד' ארבע כוסות שותים וכוס החמישי נקרא כוס של אליהו מלא על השולחן 
תיקנו חכמי התלמוד כננד ארבע פעמים כוס דכתיב גבי פרעה בסיפור החלום 
ליוסף וכננדן משקה ה' ישראל די כופות של נחמה, א' ה' מנת חלקי וכוםי, ב' כו 
רויה, ג' כוס ישועות אשא והם שנים, ור' יוחנן אמר שהם כננד ד' לשונות של גאולה 
שאמר. ה': הוצאתי והצלתי ונאלתי ולקהתי (ירושלמי פפחים) וען כי שם כתיב 
עוד לשון חמישי, והבאתי אתכם אל הארץ, ואף שהביא אותנו אך לא לנצח, והבאה 
לזמן לא נקיאת הבאה ומתנה , לכן מעמידין עור כופ. המישי מלא יין וקוראין אותו 
כוס של אליהו, שאנו בטוחים שישלח לנו את אליהו הנביא ויביאנו אל הארץ אשר 
הנחיל. לאבותינו. 
ה' מנביהין הקערה קורס הסיפור תקנות ר' אליעזר בעל מסרר הגדה כמו שביארתי 
לעיל, ‏ וצריכין להוסיף שצריך להגביה בימין וטפח כמו בכוס של ברכה (ברכות נ'א עיא), 
ו' מנהג להניח חתיכה מן האפיקומן לשמרה עד ערב פסח לשרפה בין החמץ 
ומותר לעשות בליל פסה נקב בתוך האפיקומן כרי לתלותה מיר שלא תאבד (מגיא 
ה' יורש סי' תיק סק'ז), לעיר בטעם המנהג, כי בפסח הם ב' מצות , א' מצות אכילת 
הפפח , ב' כל הנותר ממנו לשרפו באש, ועכשיו שאין לנו מקדש אוכלין חתיכת אפיקומן 
זכר לפסח, ומשיירין ממנו התיכה לשרפה לזכר והנותר ממנו באש ישרף : 


ו 
 9%--‏ %פווה -> הלו ירי 
ו-יו הווא ששויוו |<- 


הרבן בית המקדש (טור וב"י 
ם 


ו ₪ ירי 
בו זכר ליציאת מצ 


סדור רשבין חלק כי לר 


ז' לובשין הקיטל או בגדים לבנים וכתנו הפוסקים על סמך הדרש במכילתא ויהי 
שם לנוי גול מלמד שהיו ישראל מצוינים שם בבגדים לבנים, ולע'ד ברור שבחרו 
מאז ללבוש בנדים לבנים דוקא לפי שחרבה מאו'ה הקפידו ללביש בשבתות ויום טוב 
דוקא בגדים שחורים להפים המזל שבתאי המושל אז (עיין בחיי שפטים על הקרא 
לא יהיה בך קסם), לכן הקפידו הקדמונים לחבדיל בין טמא לטהר ‏ ללבוש בגדים 
לבנים דוקא, 
חי נוהגין שלא לקרא קריאת שמע על מטתו בלילי פסח מפני שהוא ליל שמורים 
מן המזיקין (פסחים ק"ט) אבל ברכת המפיל מחויב. לומר. (שליה) : 
מ דף כיח עיג ספירת העומר תקנות חכמי התלמוד לספור ולברך גם בדליכא 
עומר, ולהראות שבזה"ז ספירות העומר רק מדרבנן מני אמימר רק יומי ולא שבועי 
(מנחות ‏ פיז ע'א), ואחר הספירה תיקנו לומר יהי רצון שיבנה וכו למען נזכה לקיים 
מצות ה' בארץ המקידש (תוס' מגלה כ' עיב) ואחיכ תיקנו לומר למנצח בנגינות וגו' 
יחננו ויברכנו זנו' במזמור פיז לפי שיש בו מיט תיבות כמספר ימי הספירה (עיין 
עקדה. אמו-) ולומר. אח'כ. קדיש : 
ל דף למיד עיא סדר התפלות לשלש רגלים תיקנו אנשי כנה"ג עוד. בימי בית 
שני בסדר נכון למען לא יתפלל כל אחד ואחד כפי שעולה על רוחו ולאגד את 
בית ישראל לבית אחד כראוי לנוי אחד המאמינים בה' אחד אשר שמו אחד (ברכות 
ליג עיא) וקבעו לחק להתפלל בג' רגלים ג' ראשונות וג' אחרונות מחיל. וקדושת היו 
היינו אתה בהרתנו באמצע וחותם מקדש ישראל והזמנים (ביצה יז ע'א) ותיקן והוסיף חב 
ותודיענו כשחל יו'ט במוצאי שבת במקום הבדלה (ברכות ליג ע'ב) : 
לף] דף ליב עיא תפלת מוסף. לשלש רגלים תיקנו אנשי. כנה'ג (עיין סוי שלפני 
זה) ותיקן רב בבבל אחר חורבן הבית להופיף מיד אחר קדושה ומפני חטאינו 
(הגאון רשי'ר בתולדות הקליר) והנה לא הביא המקור מאין ידע שרב הוא המחבר מן 
ומפ.י חטאיני. ולע'ד ברור שהשערתו נכונה דמצינו שרב אמ" (ברכות ג' ע'א) ג' משמרות 
הוי הלילה ועל כל משמר הקביה שואג כארי ואומר אוי לבנים שבעונותיהם ההרבתי 
את בותי ושרפתי את היכלי והגליתים לבין או"ה , וכל מי שיש לו לב להבין הלשון 
והרוח של ומפני הטאינו ימצא שרב בעל המאמר הוא המתקן, ויען דתיקנו חכמי התלמוד 
לומר בקדושת יויש אדיר אדירנו ולא בשבת משום דגמירי שלא יבא משיח בשבת, 
ותיקנו להתפלל ביויש בקדושה על משיח למען יהיה ה' למלך על כל הארץ (לבוש 
ובגדי ישע או'ח תפ"ה) , ולכן אחר שהתפלל על משיה. ועל הגאולה אומר כמתודה 
ומפני הטאינו נלינו מארצנו : 
דף ליד ע'א, דיני נשיאת כפים שהכהנים לא יעלו לדוכן במנעלים היקן 
ר' יוחנן בן זכאי (ר'ה ליא עיייש הטעם) , ואני מוסיף על טעם הנאמר נוהגין 
לומר למי שלובש בגד חדש תבלה ותתחרש אבל על המנעלים ועל הכגדים מעורות 
אין מברכין (רמ"א או"ח סי" רכ"נ). יען דעל בגד מעור הי' מן הצורך להמית בהמה 
שיחדש ממנה בנד וכתיב ורחמיו על כל מעשיו, ומטעם זה נוהגין שאין מברכין שהחיינו 
כששחט בפעם הראשון משום דהמית בריה ורחמיו על כל מעשיו (יו'ד סי' כ'ה) וזה 
הטעם מנעילת הפנדל ביוה'כ (יומא דף ע'ג ודף ע'ו ע'א) שהוא היום של רחמים 
וחסר והאיך יהיה על נופו בגד שבא על ידי מעשה אכזריות , ולכן לרעתי הוא טעם 
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כעיקר שתיקן ר' יוחנן שהכהנים שעולים לברך את עמו ישראל באהבה שלא יהיה על 
גופם בנר שבא ע"י מעשה אכזריות, ומכ"ש מדבר הבא מן הטמא ; 

נוהנין שהלוים רוחצין ידי הכהנים תיקן ר' שמעון כן יוחאי משוס דכתיב וקדשת 
את הלוים הא הם קדושים ובלוים כתיב גם את אחיך מטה לוי שבט אחיך 

כלל מכאן דצריך להתקדש ע'י קדוש זו שבט לוי (זוהר נשא הובא בביי) ; 

נוהנין שאין נושאין כפים רק במוסף ביו"ט ולא בשחית רק בשחרית שמחת תורה 
עיין לקמן סי' כ') ולא בחול ולא במוסף של שבת מפני שבזמן הזה אין שרוים 
בשמחה רק ביויש דכתיב ושמחת, ואין שמחה אלא בזמן מוסף שקיימו חציו לה' וילכו 
לביתס לקיים הציו לכם (עיין דרכי משה או'ח סי' קכיט), וכן בשבת שחל ביום הכפורים, 
יען דוולת הטעם שאין נושאים כפים בשבת בזמן הזה מפני שאין שרוים בשמחה רק 
ביויט יש עור טעם שחששו משוס שמא יעבירנו בשבת שיביא המים והכלים לרחיצת 
הכהנים, אך ביום הקדוש שכולם בבהכיג ואימת היום על כלם אין לחוש לשמא יעבירנו, 
דאם נאמר לחוש לשמא יעבירנו מה לי יוה'כ שחל בשבת ומה לי יוה'כ שחל בחוף 

כי שבת שבתון הוא : 
- דף ליו עיא ותערב וכו' תיקנו אנשי כנה'"נ לומר קודם ברכת כהנים (ברכות 
"א עיב. וברש"י שם וילקוט ריש שמואל על הקרא ותתפלל הנה). ובזמן שבהמ'ק 
לא עמדו לרוכן ער אחר הקטרת אימרים (תוס' ברכות י"א ע'ב בדיה וברכת) לואת 
מנהנינו שאין עולין לדוכן עד אחר קרה'ת ותפלת מוסף שהיא במקום קרבן, וביום שמחת 
תורה שעולין לדוכן בשהרית אין אומרים ותערב לפי שהקדימו לעלות לדוכן בשחרית 
לפי שטרודים במוסף לקרות לתורה הנער והזקן ועושים הקפות ויתמשך עד אחר חצות 
ואז הרבה יוצאים מבהכ'נ, והאיך יאמרו בשחרית ותעדב לפניך עתירתינו כעולה וכקהבן, 
הא עדיין לא אמרו קרבן מוסף ולא יצאו עור ידי חובת היום : 

פא יהי רצון שתהא הברכה הזאת שמתפללין הכהנים קורם הדוכן תיקן ר' אלעזר 
שהיה כהן (רבה נשא פי'א) ונוסח הברכה תיקן רב חסדא (סוטה ליט עיא). 
רבש"ע חלום חלמתי וכו' תיקנו חכמי התלמוד לומר בשעה שהכהנים מברכ 
(ברכות נ"ה. ע"ב), יהי רצון האחרון בשעה שאומרים הכהנים שלום בנינון תיקן 
האר"י על מאמרם לכו הזו מפעלות אלהים שאהב יעקב את יוסף ועשה לו כתונת 


פפים למען ישנאו אחי יוסף וימכרו אותו למצרים וירר יעקב. עם בניו (תנחומא וישב) 
ומזה יש ללמוד דרכי ה' שמהפך הרעה לטובה בררך הטבע , וע'י שהלביש יעקב את 
ייסף כתונת פסים בא רעה ליוסף , והוא יתיש ירע שע'י הרעה יבא הטובה ליוסף כי 
ימצא חן בעיני כל רואיו ויעלה מעלה מעלה ויצליח בבינה ובהשכל. אדיר במרום 
(ברכות ניה ע'ב) רבה"ע. עשינו וכו' (סוטה ליט) : 

פב דףמיג עיב דיני וסדר התרת נדרים בתחלת השנה תקנות חכמי התלמוד 

ויש נוהגין לעשות הפרת נדרים בערב ריה ויש בערב יוה'כ (טור או"ה סי' תרי"ט) 
ודברי ברטנורא וזקני בעל תוס' יויש במשנה פ'א חינה שאמרו היתר נדרים פורחין 
באויר ואמרו שמעט רמז יש למקרא שיכול החכם להתיר הנרר ושאין לפמוך עליו צריכין 
ביאור מספיק, ואחר דברי חכמי משנה וביאור הגאונים האיך מצאנו ידינו ורנלינו בפעם 
הפרת נדרים ? וברור לע"ד כד נדייק בלשון המשנה שפתח ביהיר ואמר היתר נדרים, 
ואחיכ אמר לשון רבים פורחין ואין להם, היה לו לומר פורח ואין לו ? אך הענין נדר 
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שמקבל אדם על עצמו לעשות או שלא לעשות דבר הוא , מפני שלפי דעתו 
היושר ‏ והחיוב ‏ מחייבין ‏ אותו לעשות או שלא לעשות כזאת, אם כן בשעה 
שנודר הוא סומך עצמו על היושר והחיוב לדעתו, אך כשמתחרט רואה שהיושר והחיוב 
אשר עליו סמך בשעת נדרו וגפל היסור ואחריו נופל הבנין ואין החוב עליו לקיים מוצא 
שפתיו, ויען שאפשר שיטעה אדם את עצמו ויחשוב שנפל היסוד ולא נפל , והחיוב 
לקיים מוצא שפתיו עומד כהומה חזקה ולא כדברים הפורחין באויר אשר אין להם יסוד, 
לכן תיקנו שהמתחרט על מוצא שפתיו יבא לפני חכם והוא. יאמר לו אם הוא עדן 
מקושר בדבור שיצא מפיו או שהקשר נפסק מאליו באשר אין בדבריו ממש מאחר 
שנפל היסוד אשר בנה עליו מבטא שפתיו, וזה שאמרו היתר נדרים, רק אז מפיר החכם 
הנדר, פורחין באויר, ‏ כשיברר, שהדברים שריבר בשעת נדרו אין להם יסוד והם כדברים 
הפורחין באויר שאין בהם ממש. 4 ועל אלו דברים שאין בהם ממש לא נאמר בקרא 
מוצא שפתיך תשמור, כי אלו דברים אין להם על מה שיסמוכו, וכשל עוזר ונפל עזור, 
ויש. נוחגין לעשות התרת נדרים ‏ בחדש אלול, ורמז למנהג ‏ זה ג'כ מה"ת דכתיב לא 
יחל רברו ככל ס"ת אלול (ברכי יוסף תקפ"א) : 

כב דף מ"ה. ע'ב תפלת ראש השנה תיקנו אנשי כנסת הגדולה בריה טי 

ברכות כנגד ט' אזכרות ‏ שאמרה חנה בתפלתה לפי שבר'ה נפקדה שרה דהל 
וחנה (ברכות ל'ג) והסכמות הראשונים שלא לומר ט' ברכות רק במוסף לריה (רמבין 
ובהימ סוף ריה). ‏ ועל התפלות שתיקנו אנשי כנסת חגרולה רב הוסיף זה היום 
תחלת מעשיך וכו ועל המדינות בו יאמר איזה לחרב ואיזה לשלום וכו' (רבה אמור 
ריש סי כיט וירושלמי ריה פ'א היה) כדי לפדסם שבאותויום הקדוש ברוך הוא דן את 
כל העולם. והשערתי כי ובככן תן פחדך ובכן תן כבוד ובכן צדיקים תיקן רבי 
יהודה בר עילאי ננד מלכות זכרונות שופרות, כי המעיין ימצא שאלו ג' מכוונים נגד 
מלכות זכרונות ושופרות, כי בספרי הקבלה מצינו טעם על הלשון ובכן שנאמר בראש 
נ' תפלת הללו לפי שהוא בג" אני והו ובנימטריא אנא הי של ארבע אותיות ובני' 
עיב נגד שם של ע'ב. (מנהגי ר' אייזיק טירנוי), והוא ר' יהודה היי הראשון שלמר 
לבני ישראל לומר אני והו על הבורא ית"ש (סוכה מ"ה ע"א), והוא הוא שדרכו הי" 
להלביש רעיוניו בסימנים ‏ לרמז על ענין גדול ונורא (עיין לעיל בהגדה ר"י הי נותן 
בהם סימנים) והוא ר"י סובר (ריה טיז) שאדם נירן בריה ונזר דין שלו נחתם ביום 
הכפור. ביארתי בכונת הסימן לריי כי רק אז יהי' השם במלאו שמו שלם וכסאו שלפ 
וונכיר ‏ הרחמים על הדין כשהאדם נ'כ יהי' מלא חסד ורחמים, ועל ירי הרחמים של 
אדם בא הרחמים של הקב"ה, = כי במדה שאדם מודר מודרין לו מן השמים, ולכן אמר 
ריי על הבורא יתיש אני והו, מה שאני מלמטה הוא מלמעלה, ויען כי מצינו מלת ובכן 
שיצאה מפי אסתר שאמרה ובכן אבא אל המלך, לכן תיקן לומר ובכן הי במדת אני 
והו שאדע שאפשר רק לבקש מן המלך מה שאני עושה לאחרים אותו אבקש מאת 
הי ואני מקבל ‏ עלי לפרסם מלכותו שישתחוו לפניו כל הברואים ‏ ואני מקבל עלי 
ליתן כבוד לה' ולתורתון ואני מקבל עלי ‏ לשמח צדיקים וישרים, ובכן אבא אל המלך: 
כך ף ניעיא סדר תקיעת שופר כפי מנהג שלנו. תיקן רבי אבהו, כי מימות 

נביאים הראשונים מהן עשו תרועה יבבות קלות כתרועה שלנו ומהן עשו כבדות 
כשברים שלנו, ואלו ואלו יוצאין ידי חיבתן, ‏ כי יבבות קלות ככבדות כתרועה יחשבו, 
ולמען שיהי' מנהג שוה בכל ישראל כראוי לעם אחד המאמינים בה' אחד ובתורתו תיקן 
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לתקוע כסדר שלנו, שלא יה" נראה. כחולקץ אלו על אלו בהלכות שופר (רייץ גאות 
ריה. ועיין ביי או'ח תק"ין) : 
כח ד ניא למנצח לבני קרח מזמור (תהלים מיז) תיקנו חכמי התלמוד (עיין 
סופ"ים פי'ט היב) טעם התקנה כי מצינו שהמלך דוד אמר המזמור כאשר כבש 
ירושלים מירי היבוסי ושר המזמור כאשר ראה כי הכינו ה' למלך על כל הארץ (ילקוט 
תהלים סי' תשניד) ובעת שיכירו וידעו כל יושבי חבל כי לה' המלוכה אז כל העמים 
יתקעו כף ויכירו כי ה' אמת ותורתו אמת והוא מושל על כל העולם , ואומדים אותן 
שבעה פעמים כנגד שבעה רקיעים שהוא ית'ש ברא (עיין לקמן סי' ליג), ואחר התקיעות 
אומרים הפסוקים אשרי העם יודעי תרועה לפי שדרשו חכז'ל (ילקוט תהלים תת'ס) 
פסוקים הללו על ישראל שיודעים לרצות את בוראם בשופר, ישראל. אומרים כי תפארת 
עזמו אתה ונו' והקכ'ה אומר ישראל אשר כך אתפאר (עיין עקדה אמור) ; 
כן דף נינ עיא תפלת מוסף לר"ה תיקנו אנשי כנה'ג (עיין לעיל סי' כיג) ומפני 
חטאינו תיקן רב (עיין לעיל סי' ייה וטעם שתיקנו מלכיות זכרונות שופרות 
לריה לעורר שבהאמנת ג' העיקרים עם סעיפיהם ושרשיהם יזכה האדם ביום הרין, כי 
ברכת מלכיות הוא כנגד. עיקר מציאות השם ויורה עיז נוסח הברכה. על כן נקוה וכו' 
ויקבלו כולם את עול מלכותך, וברכת זכרונות תורה על עיקר ב' ההשגחה ושכר ועונש 
ואמר אתה זוכר מעשה עולם ופוקד כל יצורי קדם לפניך ננלו כל תעלומות וכו' וברכת 
שופרות עיק" הג' שהתורה מן השמים, ואמר אתה נגלית בענן כבודך על. הר פיני ונוי 
ועיקר זה נכלל בפסוקי שופר לפי שמתן תורה היה בקול. שופר (עקרים מאמר א' פ"ד). 
והגה לפי הקבלה שאמר הקכ"ה אמדו לפני מלכיות כדי שתמליכוני עליכם , זכרונות 
כדי שיעלה זכרונכם לפני לטובה ובמה בשופרות, א"כ הזכרון לטובה בא ע'"י השופר, 
א'כ היה מן היושר להתחיל מלכיות ואח"כ שופרות ולפיים בוכרונות ? אך יען כ בזמן 
שינאל את ישראל יתקע בשופר, כמ"ש וה' אלהים בשופר יתקע (זכרי' ט') לכן תיקנו 
לסיים בשופר, כי זה יהיה בעת שיתנלה האמת ומלכותו לנצה נצחים: 
כץ דף ג'ח ע'א סדד תשליך מנהג חכמי התלמוד לעשות זכר שבימי עזרא ובית 
דינו הלכו אל שער המים ושפ קרא לפניהם ביום א' דרה התורה וקימו וקיבלו 
עליהם ועל זרעם בשבועה לקיים התורה כמפורש בנהמי' ח'. ומדוע הלכו לנהר ? לפי 
שכן צוה המלך דוד למשוח את בנו שלמה אצל הנהר (מלכיםא' א') כדי שתמשוך 
מלכותו כנהר (הוריות "ב) ‏ ויען כי בריה מקבלין עול מלכות ית"ש ואימרים. מלכיות 
לזאת הולכין אל הנהר, ונוהגין לנער הבנדים בשעה שאומרים הקרא ותשליך במצולות 
ים כל חטאתינו כמ"ש בנחמי' גם חצני נערתי ואמר ככה ינער האלחים את כל האיש 
אשר לא יקים את דברי התורה, ‏ כי מאז האמינו שטוב. לעשות פעולה לדמיון שיתקיים 
בחיוב : 
כף דפניט סדר עשרת ימי תשובה תיקן רבי יוחנן כי הוא פרסם שבינונים 
תלוים ועומדים מריה עד יוה"כ (ר"ה ט'ז ע'ב ויבמות מ'ט וק"ה) וגאוני בבל 
חיקנו לומר סליחות קורם עלות השחר ולומר אחר הסליחות תחנון ואנחנו לא נדע 
(רייץ נאות ה' תשובה) : 
5 דפפיג עיא פדר כפרות תיקנו חכמי התלמוד בירושלים דאיתא בירושלמי 
שקלים (פיה היר) זקנים. חי בירושלים מאן דיהיב להם בין ריש שתא לצומא 
רבא הוון נסבין מן בת" כן לא הוון נסבין , נחמי' איש שיחין פגע בו ירושלמי אחד 


ישו טהוטיקיי ויסיי ייט ,יי 


וו בגו 
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ואמר תן לי תרנגולתא אמר ליה הא לך מטבע וקנה לך בשר שור ואכל ומת ואמרו 
לנחמי' שהוא הגורם דאלו היה נותן לו תרגנול שחיה רניל בו לא היה מת , עיייש. 
הפשט בירושלמי הוא שהזקנים החשובים בירושלים לא היו מקבלים צדקה רק בימים 
הללו לפי שאז הרבו בצרקה ונם פראו הכפרות בממון, וכזמןאחר לא רצו לקבל, מזה 
מבואר שבימי חכמי התלמוד בירושלים ‏ היה המנהג ליתן התרנגול א הממון לעניים. 
וטעם התקנה לפי שכל בר ישראל מחויב להביא קרבן תורה כמ"ש ארבעה צריכין 
להודות חולה שנתרפא, יורדי הים, הולכי מדבר וחבוש בבית האסורים (עיין ברכות נ"ד) 
זבזמן שאין בהמ'ק אומר פסוקי תודה ונותן דמי הקרבן לעניים , ועל יפוד זה תיקנו 
לשחוט עוף או בהמה תמור הקרבן תורה ולהאכיל חבשר לעניים , וקבעו לעשות כן 
בירושלים לפרנס בזה הזקנים והעניים בתחלת השנה למען שלא יהיו צריכים להמתין 
בכל השנה על מתנת בשר ודם. ‏ אך מי שלא היה חולה ולא נסע בים. ולא במדבר 
ולא ישב בבית האסורין שאינו מחויב להקריב קרבן תודה א"כ לא יחזיק הוקנים באותן 
ימים וכשעבר הזמן לא קיבלו כמפורש לעיל לזאת פרסמו חכמי ירושלים שלא אלו 
ארבעה לבד צריכין להודות אלא בזמן שישראל בנלות ומלכות רשעה מושל על ישראל 
ושופטי אויה מושלים עלינו שאין דגין לא על פי דין תורה ולא ע'פ היושר, כל א' 
מישראל מחויב להודות לה' ולהביא קרבן תודה על כי לא בא לידי שופטי העיר ויצא 
בשלום בלי הפסד ונזק בנוף ובנפש. וכן דרשו בפומבי (שבת ליב עיב) מקרא אם 
יש לך עליו מלאך מליץ ונו' (איוב ליה) שבעת צרה האדם צריך מליצים ישרים 
מלמעלה להנצל ממשחית ומצרה, ולכן בגולה כל אחד מישראל צריך להביא קרבן תורה 
ולומר ברכת תודה בסוף השנה. ובזה מובן שתיקנו לומר אלו ארבעה פסיקי תודה 
מתהלים והופיפו בסוף לומר אלו פסוקים מאיוב לעורר על כל הנאמר, ויען כי בימים 
ההם לא היה אפשר לפרסם לכל שאנו מברכים ברכת תודה ועושיס מעשה הדומה 
לקרבן תודה מפני שאנחנו בנולה בין שופטים שאין דנין על פי האמת והיושר, כי עלה 
פחד שהמלשינים והמוסרים יביאו דבה למלך ושרים , לזאת העלימו טעם וענין מעשה 
הכפרות, ואמרו שרק מפני שארבעה צריכין להודות עושים כל זאת, אך באמת עיקר 
כונת ענין קרבן תודה היה משום אותן הנקראים בני אדם (מדרש ורש"י שמואל ב' ז') 
היינו מלכות הרשעה שנבר בימים ההם, ובזה מובן שהוסיפו בראש הפסוקים ב' תיבות 
ני אדם מה שלא אמר דוד , כנלע"ר ברור בטעם וכונת מנהג הכפרות שעושים מן 
: ערב ריה. עד יוה"כ (עיין טור או"ח סי' תרי"ט) : 
ל דףפיו סדר תפלות יום כפור תיקנו אנשי כנה"ג (ברכות ליג ע'א ויומא פיז עיב) 
להתפלל שבע ולהתוודות בשחרית מוסף מנחה ונעילה. ‏ ועיקר הוידוי הוא לומר 
הטאנו עוינו פשענו (רמב'ם פ"ב מתשובה ה"ה ולח'מ שם) ומנהנינו לומר אשמנו תיקן 
רבינו ניסים (רשייר בתילרית ריג ואח'כ אתה יורע רוי עולם הוידוי שתיקן חב 
(יומא פ"ז ע"ב) ואח"כ על חטא שתיקנו הגאונים (עיין טור וד"מ או"ח סי' תריז) ואח"כ 
אלהי עד שלא נוצרתי שתיקן רב המנונא זוטא (יומא פיז ע'ב). וכל הוידוי צריך לומר 
בכפיפת הראש כמו באמירת מודים (שליה) : 

דא דף ע'ב ע'ב סדר עבודה תיקנו חכמי התלמוד למוסף יוהיב.. (רייץ גאות ה' 
יוה"כ) , וליפול על הפנים בעבודה כשמזכיר השם תיקן ר' נחוניא בן הקנה 
כשמסר השם לתלמיריו צוה להם לכרוע וליפול על פניהם, ולכן אמר הפייטן ואף הוא 
היה מתכוין לגמור חשם כגנד המברכין, היינו שהיה מאריך בנעימת הניגון עד שהיו כורעין 
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ואמרו ברוך שם כבוד וגו' וא מסיים תטהרו לזכרון העבודה (טור אויח תרכיא), ויען 
דכתיב ואבן משכית לא תתנו בארצכם להשתחוות עליה, לכן אסרו לשטוח אפיו על 
הרצפה מפני החשד (מגלה כ"ב ע'ב), ומטעם זה המנהג לשטוח עשבים או מפה 
על הארץ בבהכינ ביוה''כ : 
(-רירף עזי ליב תפלת נעילה נקראת תפלה האחרונה שתיקנו אנשי כנה'ג ליוהכיפ 
לפי שהוא בעת נעילת שערי שמים כי פנה יום, ולמדו לתקן תפלה רביעיו 
לתענית צבור משום דכתיב. גם כי תרבו תפלה איננו שומע מכלל דהמרבה בתפלה נענה 
(ירושלמי ברכות פ"ד ה'ז) וכשבאו לבבל לא קבעו עוד תענית ציבור בתפלת נעילה רק 
ביוהכ'ם התפללו עוד תפלת. נעילה (מניא סי' תקס"ו) אתה נותן יד לפושעים תיקן 
שמואל (סופ יומא) ומקצת מן התפלות בנעילה תיקן רב ור יוחנן (עיין סוף יומא) 
וריץ נאות סוף ה' יוהכ"פ וטור וב"י סי' תרכיד), 
7 1 עיח עיא שמע ישראל ונוי ה' הוא ‏ נוי תיקנו גאוני בבל לקנל עול 
מלכות שמים ולפ"פם אחדותו ית"ש בקהל עם וערה, ואומרים שבעה פעמים כנגד 
שבעה רקיעים שהוא ית"ש לעילא על כולם (תוס' ברכות ל'ג ע'ב בדיה אמר) כי אז 
פרסמו או'ה שעל כל חלק מעולם העליון יש מלאך ושר המושל ושליט, לכן מפרסמים 
אנחנו כי היחיד ומיוחד מושל בכל בשמים ובארץ, ונם שבעה פעמים כנגד שבעה ל 
אשר בקרא, לך ה' הנדולה, לך הי הנכורה, לך הי התפארת, לך הי הנצח, ל הי 
ההוד, לך ה' המלכות, כ הי התפארת, אשר בשמים ובארץ. ובברכות (נ"ח ע"א) דרש 
ריע הקרא ננד קריעת י"ם, מכת בכורות, ‏ מ"ת, ירושלים, בהמיק ושמים וארץ, הרי שבעה. 
ל 1 עה עיבג תוקעין אחר נעילה תקנות הנאונים זכר ליוכל שהי' ביוחכים 
כמ"ש ביוהכ'ם תעכירו שופר (רי"יץ גאות), ולעיד ברור בטעם התקיעה כי בימי 
חכמי התלמוד בבבל תקעו בכניסת השבת וביציאת השכת להודיע הזמן שאסור במלאכה 
והזמן שמותר במלאכה (שבת קי"ד ע"ב) ואח"כ בטלו המנהג מטעם הממשלה, וביום 
הכפורים תיקנו הנאונים לקיים המנחג למען ידעו העם אשר בחוץ לבחכינ כי עבר חיו 
בקדושה ועכשיו מותרין באכילה ובמלאכה. ואפשר שזה כונת המאמר שופר של ריה 
ויוהכים בכפופין. (ריה כ"ו ע'ב) וכתבו הראשונים שמה שאמרו שופר של יוהכ'ם בכפופ 
קאי על יוהכים של יובל, ולעיד כי בכל שבתות השנה כשתקעו בכניסה וביציאה לא 
הקפידו באיזה שופר יתקעו כי התכלית הי' רק לעורר שהעת היא לשבות והעת למלאכה, 
אך ביוהכ'פ כשתקעו בכניפה וביציאה הקפירו לתקוע דוקא בשופר כפוף, כי תקות 
ישראל הי" תמיר שיזכור ה' עקדת יצחק ביום הקדוש והנורא. 
ל דף עיהעיג לשנה הבאה בירושלים תיקן ר' אליעזר לומר במוצאי יותכי 
לפרסם כי בתשרי עתירין לנאול לעתיד לבא (עיין לעיל סי'. "א), 
ל 1 פ' עב אישפיזין תיקן רב המנונא סבא (זוהר אמור) כונת המתקן לומר 
כן בסוכה ביארתי (וקצת מזה מצאתי בשלמה מול אדר) כי אלו שבעה אבות שנזבריי 
באושפיזין זכו לשבץ מדות הרמות, ולכן בחג הסכות שהשמחה שלימה מכמה טעמים 
א' שכבר זכו למחילת העונות, ב' יש בה הרבה מצות , מצות סוכה וארבעה מינים 
וגם התבואה נאספה ויש נ'כ שמחת הגוף, וחזינן שנם התורה כפלה השמחה בחג הסוכות 
רכתיב ושמחת ועור והיית אך שמח, ומטעם זה אומרים בהג הסוכות זמן שמחתנו 
מה שאין אומרים בשום חג, ולכן תיקן שביום שמחתנו יצייר כל אחד בכל 'ום אחד מאלו 
שבעה אבות העולם למען יזכה ללמוד מהם בכל יום מדה אחת לדבק בהם וכמדותיהט 
(עיי' בסי' שאחיז). 
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פן דף פי: ע'א סדר הושענות תיקן ר' מנחם בר מכיר שהוא המחבר מן יוצר 
בי לחנוכה (מחזור וויען) שבעה הושענות להקפות מכוונים נגד שבע מדות , 
חסד, גבורה, אמת, נצח, הוד, תפארת מלכות (עיין סי ליו וסי' ל"ח). 
ה דף פיו להושענא רבה השערתי שבעל המחבר מאשפיזין (עיןסי" ליו). תיקן 
התפלות להושענא רבה כי הוא אמר שיום הזה הוא היום אשר בו נגמר עולם 
התיקן אחר הבריאה, כי אחר שחטא אדה"ר קלקול הבריאה ולא שב העולם לתיקון עד 
ששב תשובה שלימה ודבק את עצמו בשבע מדות העליונות  ,‏ וזה היי בשמיני עצרת, 
ולכן הויר ליום הדין יחשב ומתפלליןבו על החיים ועל הברכה ועל המחילה ופליח : 
(עיין סדור האר" קול יעקב שער ר"ה), ומזה הטעם עושים ההקפות סבים הפימה 
העומדת באמצע בהכינ וספרי תורה עליה לזכות בכל פעם במדה אחת משבע מדות, 
ויען כי שבעה אבות העולם שזכו לשבע מדות הנזכרים באושפיזין הם כנגד שבעה ימי 
ההג, ויום השביעי שהוא הושענא רבה הוא יומו של דוד שהוא הנדול והמובהר אשר 
בימים, באשר הכל הולך אחר הגמר, ודוד מלך ישראל חי וקים, לכן אינו מזכיר המחבר 
התפלות להויר את שאול המלך בין הצדיקים שמזכיר בתפלת למען תמים, לפי ששאול 
הי' שונא לדוד, והאיך יזכיר ביומו את שונאו. 
לט דף פ' עיא לשמחת תורה תיקנו חכמי בבל לפיים התורה בכל שנה ושנה 
בשמיני עצרת ולעשות משתה ושמחה (ים של שלמה סוף ב"ק סי מ'ה) באשר 
בשמיני עצרת התבואה מאוסף ושרוים בשמחה וישמחו לשמוע את דבר ה' (עיין אברבנאל 
וילך) ודומה לשמחה שהי' לישיאל בעלותם לרגל (רמב"ן סוף משפטים) ותיקנו 
להתחיל התורה בשמחת תורה למען יהיי כל העם לכהיפ בשעת ההתחלה ובשעת 
הגמר, וחולקין הקרא ויהי ערב ויהי בוקר שאומרים הציבור, ואח'כ נומר הקור 
הפפוק, לעשות בזה זכר למקדש, כי בזמן שבהמיק הו' קיים הי קוראין אנשי מעמד 
בכל יום. סדר הבריאה ביומו, ויען כי בפרשות הראשונות אין בהם עשרה פסוקים ומשה 
ועזרא תיקנו לקרות לכה'פ עשרה פסוקים כנגד עשרת הדברות וכנגד יי שבציבור, 
לזאת הלקו במקדש סוף הקרא מב' פרשיות לשנים להיות עשרהפסוקים (עייןתענית דף כיו 
וירושלמי תענית פ"ד ה"ג), ומטעםזה מתחילין בקדוש ויהי ערב ויהי בוקר וגו' אף דהוי 
אמצע פסוק ואפור להפסיק במקום דלא פסק משה (עיין ח"ס או"ח סי' י'), ולע'ד ברור שנעלם 
לפי שעה מכולם מאמרם בתענית הנ"ל, שכןהי' נוהנין במקדש לחלוק הפסוק לשנים ולהתחיל 
ויהי ערב, לפי שלא רצו להתחיל בתחלת הקרא וירא אלהים את כל אשר עשה והנה טוב 
מאד מפני הדרש טוב מאד זה היסורין והמות. ויען כי שמונה פסוקים האחרונים משה לא 
כתב. (עיין ביב טיו ע"א) א'כ הם כספר בפני עצמו, ‏ ולכן מי שעולה לקרות אלו פסוקים 
האחרונים ברך לפניה ולאחריה גם בימי חכמי התלמוד, אף שבימיהם לא ברך לפניה 
ולאחריה רק המפטיר (סופרים פ"י היה) כי בימי חכמי התלמוד כהן ברך לפניה והאחרון 
ברך לאחריה (עיין סופרים פ"י היד), אך שמונה פסוקים האחרונים שהם כספר בפני 
עצמו ראוים לכרך לפניהם ולאחריהם, ובזה מובן המאמר ח' פסוקים האחרונים יחיד קורא 
אותן (ב"ב ט"ו ע"א), וכתב המררכי שם יהיר ומסוים בעיר, ומקשים עליו הא זה למיד 
יהושע כותבן א"כ שמונה פסוקים האחרונים הם גרועים במעלה, והאיך אפשר לומר 
שכונתם יחיד קורא אותן גדול העיר ? (עיין שו"ת חכם צבי סי' ייג) ובהניל מובן הגם 
ששמונה פסוקים הללו פחותים הם לפי שיהושע כתכן אך בשכיל שהם כספר בפני 
עצמו ומברך לפגיה ולאחריה כמפטיר לכן אמרו יחיד מסוים ונדול העיר קורא אותן. לכן 
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קירין לסיום התורה הרב דמתא וקוראין אותו חתן תורה, כי התן דומה למלך, 
פי שחוא מצד החשיבות שמברך לפניה ולאחדיה, ואחיכ מתחילין ספר בראשית אשר 
"כ פותה וחותם בברכה וקוראין אותו חתן בראשית מצד חשיבות שדומה למלך שהוא 
הראש והראשון המתחיל בתורה, ואחריו ל ין חתן מפטיר שפותה ניכ בברכה וחותם 
ברכה. ואף שהמפטיר בנביא בש"ת שייך 5 התורה איכ הי' לן להפטיר מיר אחר 
סיום התורה, אך לפי שרצו לחבר סיום התורה שהותמת באות 2 ולהתחיל התורה 
באות בי"ת והם אותיות לב (רדב"ז) לרמז שאלו נ' הנקראים לתורה הם כננד ג' יסודי 
העו ם, תורה עבודה גמילת חסדים, ולכן אומרים -. א' וא' נ'ים עמוד עמוד עמוד, 


7 אלו ג' עמודי העולם צריכין לב טוב ולב טהור ורוה נכון, ותכלית כל התורה 
היא לזכך הלב, והחכמה משכנה 0 בי הכל -/ אחר הלב, ולעורר על כל זא 
יצאו ל מן | סדר הנכון ואמרו שאפילו בקדיש אין מפסיקין בעת שקוראין ג 


התנים (עיין לבוש ולשון הכמים). 
דף צ'ו עיא ברכת הדלקת נר חנוכה תיקנו חכמי התלמוד להדליק ולברך 


(שבת כ" וסוכה מיו). והנה בש"פ בבלי הנופה להדליק גר של חנוכה, ובשיפ 

ירושלמי (סוכה פ"נ ה"ד) הנופה על הדלקת גר חנוכה, ‏ וניסה ו להדליק גר שלחנוכה 
ות ! ן 

בתיבה אחת (עיין מגיא ומח'השק סי' תרעיו). והאריי תיקן לומר להדליק ‏ נר חנוכה, 


ולע"ד שע'ם דקד דוק הלשון כל חכמינו זיל נופח האריי היא חנכונה. ‏ דהנה. אמרו חכויל 
(שבת כיט ע'ב. עיייש) מדקתני פתילת הבגר , שמשמע שעדיין היא בנר, = ולא קתני 
פתילה של בגד, דמשמע שהי' בנר ועכשיו אינו בנד, א"כ מוכח שעדיין הוא בגד רק 
שקיפלה. מבואר מזה שהלשון של מורה שהדבר חי' כן לשעבר ועכשיו נתהפכח לדבר 
אז ה ולפ"ז האיך יברך להו דלי נר של חנוכה דמשמע שהי' נר חנוכה ועכשיו נתהפכה 
לרבר אהר ? 
הנרות הללו וכו שאומרים אחר החדלקה תיקנו חכמי התלמוד (סופרים פיכ היה) 
ואמרו לדקדק שיהי' ליו תיבות בהנ"ות הללו לבד מבי ו כמנין הנרות . 
(מניא תרעיו) ועוד לרמז דכתיב. בתורה. ל"ו פעמים אור (ליקוטי אמ וכך הנוסהא 
הנכונה : גרות הללו אנו מדליקין ע על התשועות ועל חניסים ועל 2 שעשית לאבותינו 
על ידי כהניך הקדושים. וכל שמונת ימי החנוכה נרות הללו קודש הם ואין לגו רשות להשתמש 
בהם אלא לראותם בלבד להודות לשמך על נפלאותיךועל ישועתיך יש ריב) ; 
]א דףצ'וע': דיני - המגלה וצריכין להופיף ‏ ת 5 חכמי צרפת שהקורא 
המנלה. מפסיק בקרא איש יהודי , ומרדכי היהודי. כי מרדכי, ליהודים, 
ואז הציבור אומרים בקול רם הפסוקים הללו והקורא חוזר ואומר אותן כדי לעורר כונת 
השומעים ולהרבות השמחה. אך 9 שמפסיק הקורא בתענית כשקורין ויחל 
והציבור אומרים הפסוקים הוא בקבלה ממשה רבינו שברית כרותה שאמירת ייג מדות 
בציבור עושה רושם מלמעלה (ספר המנהינ). 
כב דפצ'ח ע'א ברכת המגלה תיקנו חכמי התלמוד לכרך ג' ברכות על קריאת 
המנלה. (מנלה 0 ואחר קריאת המנלה לומר הרב ריבנו וכוי ורב תיקן 
לומר ארור המן ונוי ור' פנחם תיקן לומד ונם חרבונה וכו' (פופרים פייד היה 
וה"ו וירושלמי מנלה פ'ד 6% אשר הניא וכוי תיקנו הגאונים (הנאון רשייר בתולדות 
הקליר). וחמשה לשונות אשר בברכת הרב ריבנו הם כננד חמשה פעמים שמסר ה' את 
עמלק בירינו (עיין מאירי) : 


סדור רשבין חלק ב' רח 


מ דף צש ע'ג סליחות לשני וחמישי ושני תקנות גאוני בבל להתענות ולומר 
סליחות בשני וחמישי ושני אחר חחג דלמא חטאו בחג מתוך משתה ושמהה(טור אויה 
תקסיו) ובספר חסידים סי' רכ'ז כתב הטעם שמתענין באייר שהיורה תחי' לברכה ובחשון על 
הנשמים לברכה, ולע'ד שטעם הראשון הוא העיקר דכן מצינו בימי חכמי התלמוד שהתענו שני 
וחמישי וכ' אחר הפורים ולא קודס פורים לכפר גס על ההטאים שהטאו מתוך משתה ושמחה 
בפורים (סופרים פי"ז ה"ד ופכ"א ה"א). הפזמון מלאכי רחמיםתיקן ר' שמואל בר יהודה 
הכהן עלגזרת תתנ'ו והוא חיבר ג'כ הזולת לשבת שלפני שבועות, הפזמון ישראל נושע 
ל מישי תיקן ר' שפטיי בר אמתי שהיבר הפזמון ה' ה' שאומרים בשני בתרא שחיברגם 
האופן לשמחת תורה שמובא בתוס' יבמות ט'ז ע'ב בד"ה פסוק (מחזור וויען). 
דף קיר ע'א פליחות לעשרה בטכת תיקן ר' אברהם בר מנחם: לייז בתמוז 
תיקן רבינו משולם כר קלונימום רבו של רשיי (עיין רש"י ותוס' זבחים מ"ה עיב 
בד'ה אמר) פליחית לשובבים ת"ת תיקנו נאיני ארץ ישראל להתענות ולומר סליחות 
בכ"י ה' מן שמות עד תצוה בשנת העבור, וכשיש עשרה שמתענין לקרות ויחל מפני שהשנה 
ארוכה ויש ותד מו' חרשים בין בה'ב מהשון לבהיב מאייר, לכן תיקנו להתענות ח' ימים כנגר 
שני וחמישי מארבע שבועות של חודש אדר ראשון. וגם מפני שראו שבשנה מעוברת הנשים 
רגילין להפיל ולדותיהן ותינוקת הרבה נחלו כי האויר חזק בחדשים הללו והגשמים מרוכים 
ורמים חלאים רעים, לכן תיקנו להדבות בתשובה תפלה וצרקה בחדשים הללו לשכך כעס וחמה 
ולעורר רחמים, ותיקנו להתחיל בשבת שמות משום דכתיב באותו פרשה ובני ישראל פרו 
וירבו במאד מאד, שכן יהי' (לבוש או"ח סי' תרפי"ה ושליה סדר שמות), 
ממ ד*ף קייד עב יוצר לשכת ריח תיקן רימ בר יצחק שהיבא בתופי ריה ייא בריה 
שנולדו זולת לברית מילה תיקן ר' אליקום , יום ליבשה תיקן ר' יהודה בר 
שמואל הלוי מחבר הכוזרי תת'ק לאלף החמישי, מאורה ב' זתים תיקן ר' שלמה בר 
יהודה שחיבר נאולה לשבת ב' אחר פסח, מאורה ליתרו ואתחנןתיקן רבינו תם (מהזור 
היידענהיים). יוצר לפורים תיקנו חכמי ירושלים כי חכמי הבבל אהר שהוסיפו ברכת 
ולמלשינים בתפלת ח'י שנתקבלה גם מחכמי התלמוד בירושלים, הי' לחכמי התלמור בכבל 
י"ש תפלות, וחכמי ירושלים הקפירו שלא להוסיף על מספר ח'י לזאת כללו ברכת את צמח 
דוד לתפלזת ולירושלים עירך (עיין ח'א בתפלת ח'י) ואחר שלא הי' להם תפלת את צמח 
דור, לכן לא נמצא פיוט לפורים על תפלת את צמח דור, 
מ דף קפיר ע'א סדר ברית מילה התפלה שמתפלל המוהל רבש"ע הנני מודה וכוי 
תיקן בעל סוד ה' (קיצר שליה) מכינים כסא של אלי' תיקנו חכמי התלמוד 
דהי" קבלה בידם שאליי עומד בעת שמלין (פדר"א פכ"ט) ברכת המוהל וברכת האב 
וברכת הקהל כשם שנכנס ונוי ותפלת המוהל עד כורת הברית תיקנו חכמי 
התלמוד (שבת קליז עיב) ובירושלמי ותוספתא הגירסא כשם שהכנסתו לברית כן יכנס 
וכו' וזה הוא ע'ם דקדוק הלשון, באשר הילד לא נכנס מעצמו בברית, והתפלה קיים את 
הילד וכו" תיקנו הגאונים (הובא בפ' המנהיג וכלבו וטור יוידרסיה) לכסות דם הערלה 
תיקנו חכמי התלמוד (פרריא פכיט) לעשות פעודה ביום המילה תיקנו חכמי 
התלמוד (לפי שמילה היא כקרבן וכשם שרם קרבן מכפר כן דם המילה מכפר וע'כ מצותו 
ביום השמיני, כי קרבן לא יכפר עד יום ח' שנאמר ומיום השמיני והלאה ירצה לקרבן, וכשם 
שנאמר בקרבן ואכלו אותם אשר כופר בהס שהאכילה היא כקרבן ולכפרה, לכן החיוב 
לעשות סעודה אחר המילה (פדר'א שם ובחיי לך). ודורשי נוטריקון אָמרו מילה רית מוהל 
ירד לפני התיבה וכן משתה יעשה לאחר המילה. 


סדור רשבין חלק ב' 


כמזן דף קס'ה ע'ב דיניפריון הבן וצריך להוסיף כהן שיש לו פדיון ביום מיתת אבותיו 
ונוחג להתענות מחויב להתענות ולא יברך על היי. אלא אחר מברך (פנים מאירות חיב 
סצ'"ח), וכן פודין ע'י שליח והשליח יברך גם ברכת שחחיינו (מהר'ם שיק יו"ד סי'. שיז) וכן 
הפודה את עצמו מברך (רמ'א ש"ה) והנוסח כשפורה את עצמו הוא : אומר לכהן, אני בכור 
פשר רחם והקב"ה צוה לפדות את הבכור ובעונתי מת אכי קודם זמן פדיוני ונשארתי בחיוב 
לפדות עצמי ד ב בכור בניך תפדה וקרינן תפרה, שמפדה את עצמו, והרני מוכן 
קיים מצות ה', ואומר לו הכהן : אי גיחא לך ית גרמך או המש סלעים דמחייבי לך בפורקנך, 
הוא משיב : ית נרמי והא לך ה' מלעים ומברך. ב' ברכות פדיון ושהחיינו (יש"ש בפיק 
קדושין סי' נ'ג), 
5 דח קסיו עיא סדד פדיון הבן ב' ברכות שמברך האב תיקנו אנשי כנה"ג (פוף 
פסחים) והנוסה מה בעית טפי וכוי זה תחת זה וכו תיקנו נאוני בבל ראש (סוף 
בכורות וטור וד'מ י' סש'ה) והטעם שתיקנו שהכהן ישאל לאב מה בעית טפי, כי פן ואולי 
לבו בל עמו לפדותו בממון והוא עושה מהמת אונס, ובאופן זה לא יצא ידי חובתו (בכורות 
ניא עיב) לכן אומרלו הכהן מה בעית טפי, הא בקרא נאמר. כה אמר הי כי לי כל בכור 
ביים הכותי כל בכור באריץ מצרים הקדשתי אותם לי, ומי שאינו פודה צריך לחוש שמא יחזור 
הקב"ה ויקח אותו כיון דאית ביה גזא דרחמנא, או בעית טפי לפדותו בממון מעט כזה ושלא 
ליתן בכורו פשעו ח'ו, ולא יהי' כהמיר על הבכור. ותדע שכן הוא מרלא אמר לו הכהן 
במאי בעית טפיליתן לי הבכור או הממון, מוכח שאין כינתו ליקח הבכור ממנו , אלא אם 
= אינו פודהו ישאר ביר אביו ושמא דמרן די בשמיא עליו : 
ומדוע שואל הכהן ומשיב האב בלשון בבל ותיקנו הרבה ענינים בתפלה ובמצות 
בלשון בבל גט כתובה פדיון הבן יקום פורקן וקדיש ? רובא דרובא מתקנות ודיגים 
שתיקנו בביד של בכל הניחו בלשון שתיקנו לעשות זכר בזה לגלות בבל וכן מפני שיראו 
לפרש בלשון אחר שמא לא ירדו לתוכן כונת ‏ מעשה ב'ד הנדול (עיין מה שכתבתי 
בסדור הרשבין חיג פיי בי). ראה פלא. בשיס (כתובות ע'ט ע'ב) אמר רבא בשם רי נחמן 
הכניפה לו עז לחלבה ורחל לניזתה ותרנגולת לביצתה אוכל והולך עד שתכלה הקרן. 
אמר רב נחמן עיילא ליה נלימא פירא. הוי מכסיא ביה עד דכליא קרנא, ומקשים למה 
מביאים מה שאמר רבא בשם רב נחמן בלשון הקודש ומה שאמר רב נחמןבעצמו בלשון 
בבל ? (עיין מהרים שיף) אך רב נחמן היי חתן הנשיא וישב תמיד בבית הועד של ביר 
הגדול בבבל (עיין רשבים ביב ס'ה בריה דמקרביתו לבבא) ולכן מה שהוא אמר חי רניל 
לומר בלשון בבל בלשון שדברו בביר, כי כל מה שיצא מב" הי' בלשון בבל, הנפק ושטרי 
מכירה וקנין וכן ניטי נשים וכתובת, ומה שאחרים אמרו בשמו חוץ לבית הועד דיברו 
בלחיק, ולכן אמר רבא בשם ר' נחמן בלהיק, והוא בלשון ארמי דיבר. ושלא לשנות 
מנוסח מעשה ביר הנדול בבבל חניחו הקדמונים בלשון שתיקנו, וחוב. על כל אחד לבאר 
ולפרש לאותן העוסקים באותו ענין תוכן וכונת הענין אשר לפניהם, כי מצוה וריבור 
ומעשה בלי כונה וידיעה הוא דבר שאין בה רוח חיים, ואלה המצות אשר יעשה אותם האדם 
וחי בהם, היי' שיתן חיים במעשה ע"י הכונה והעשייה לשמו יתברך וישתבח. 

מ די קסיח עיא דיני קבורה וצריך להוסיף מנהג לבקש מחילה מן המת תיקן 
ר' יוסי בר חנינא כל מי שחטא נגר חברו מביא עשרה בני אדם על קברו ואומר 
חטאתי לה' אלהי ישראל ולפלוני בן פלוני (יומא פ"ז ע'א). וה" קבלה לחכמי התלמוד שהמת 
שומע גנותו וקלוסו עד שיסתום הגולל ולחד גירסא עד שיתעכל הבשר (שבת קניב עיב 


ושישישיישייי ,רשייר ורי,ורריקר קיי ק ‏ . 


פוה רשבין חלק בי לט 


וקניג ע'א). מנהג לילך עם הקופה מבית לבית קודם הקכורה תיקן ר' יהושע 
ברי דרב אירא (פסחים ג' ע"ב) שלא לומר בפה זה מת דכתיב מוציא דבה הוא כפיל, ולמען 
ידעו בני העיר שיש מת בעור לקבור מבלי לומר בפה תיקנו לילך עם הקופה וכששואלין 
את מי יקברו ימרו באותו בית יש מצות הלוית המת. 
2 דף קס'ט ע'א דיני אבלות וצריכין להוסיף : מה"ת מצות עשה להתאבל על הקרובים 
שנאמר ואכלתי חטאת היום חייטב בעיני ה' ? אך מה"ת אין אבלות בק יוס המיתה ויום 
הקבורה, ואע'פ שנאמר ויעש לאביו אבל'שבעת ימים, ניתנה תודה ונתחדשה הלכה, אך בין 
התקנות שתיקן רבינו משה תיקן שבעת ימי אבלות (ירושלמי ריש כתובת ופדר'א פטיז 
ורמב'ם פ'א מאבל). וחכמי התלמוד עשו חזוק לתקנות משה דכתיב והפכתי חגיכם לאבל 
(עמום) חזינן כי הסכימו למעלה לתקנות משה להתאבל שבעה ימים כחג הפסה וחג 
הסוכת שהם שבעה ימים, (מ"ק כ' ע"א). 
א דףקע'א צדוק הדין תיקנו חכמי התלמוד ברכת דין אמת וברכת אשר 
יצר אתכם בדין וכוי ברכות נ"ח עיב) כשבאים לבית הקברות, הצור תמים וגו 
שאומרים כשמביאין המת לבית הקברות תיקן ר' חנינא בן תרדיון ואשתו ובתוכש הוציאו 
את ר'ח לשרפה אמרו הצור תמים ונוי והצדיקו עליהם הדין (ע"א ח"י ע'א), ולכן נקרא 
צדוק הדין והבית אשר לפני בית הקברות נקרא בית צדוק הדין, לפי שהם הצדיקו עליהם 
הדין בשעה שאמרו הצור תמים, ושאר פסוקים הוסיפו נאוני בבל והם תיקנו הקדיש 
יתנדל בעלמא דהוא עתיד לאתחדתא וכו' לעורר האמונה בתחיית המתים ובבנין 
ציון וירושלים (טור יויד סי' שעיו) ובטור אויה סי' תיץ כתב קכלה שתחה"מ תהי' בניסן 
עיייש, וזה טעם המנהג לומר משיב הרוח שקאי גס על תחה"מ רק עד א' דפסח. 
2 דף קע'א עיב תולשין עשבים וזורקין לאחוריהן ואומרים וציצו מעיר ונו' 
תיקנו נאוני בבל לחזק האמונה בתחיית המתים, כשם שיש תקוה לעץ כי. יכרת, 
ועשב בשדה נתייבש ומת כשבא החורף וקם לתחייה בעבור הסתיו, ואדם כי ימות באוהל 
ימות לעולם ? הנפש אהרי הפרדה מבית חומר משכנה תעלה ותעוף לשמים, שבה לבית 
אביה למרומי שחקים, שם לא תדע כליון, בצל שרי תתלונן ושם תשכון. אדם כי ימות 
שב עפרו אל הארץ כי שם מקומו, והרוח הולך ושב וישוב לגוף כשיעמוד לקץ הימין ממקומו. 
כל מה שנברא מפי ה' ביום הראשון לבריאה נברא יש מאין וקיים לנצח נצחים, ‏ ומה שנכרא 
מיום הראשון עד יום השביעי הי יש מיש ומקומו בין המתים, והרוה אשר הוא באדם 
הוא הרוח שנברא ביום הראשון, כי כן אמרוו במדרש ורוח אלהים מרחפת על פני המים 
זו רוחו של אדם הראשון, וזה אי אפשר שיבא לכליון ואבדון. אם חוח וחרולים, קוצים 
זדרדרים, עולים על קברך, שם בשמי שמים תאכל מפרי מעללך. אםעם הבשר שהוא 
רמה ותולעה יחיה הרוה, מדוע לא תאמין שבמות הבשר חי לעולם הרוח ? אם הרשע 
בלעם בחזיונו הגביה עוף ואמר תמות נפשי מות ישרים, האיך נתת מקום לשאול מה יה" 
באחרית הימים ? אם תאכל ושבעת פה מבשר שור וכשב, ואספת אבנים טובות ומרגליות 
וחרבית לך הכסף, ואם גורלך תוגה ועצב, שם אין כסף ועצב וקצף, רק מנוחה ושמחה 
לצדיקים וישרים, זאת רמזו הגאונים במנהגם לתלוש העשבים אחר קבורת המתים. 

1 דף קעיא עיב המקום ינחם אותך וכו' תיקן שלמה המלך לנחם האבלים בשבת 
(עיין חלק. א' מ"ש על לכה דודי) וכשמבקרים החולים בשבת אומרים שכת היא 
מלזעוק ורפואה קרובה לבא ורחמיו מרובין ושכבתו בשלום תיקן שבנא איש 
ירושלים (שבת י"ב עיב),. ראה פלא ! חכמי התלמוד כולם הסכימו לכרך החולה בשבת 


סדור רשב"ן חלק בי 


בלשון שבת היא מלזעוק ורפואה קדובה לבא, ומדוע זכה שבנא איש ירושלים אשר לא 
הי' בין החכמים שמביאין ברכתו ונתקבלה ברכתו לעד נגד תקנות החכמים אשר בבבל ? שבנא 
שלא היי לא תנא ולא מורה, ‏ ורק עסק בסחורה , = הוא יוכה שהכמי התלמוד יבטלו 
רעתם ויקבלו דעת איש תם סוחר בירושלים ? אך דברי תורה עניים במקום אחד ועשירים 
במקום אחר הוא כלל גדול בתורת רבינא ור' אשי מצינו שהלל הזקן למד תורה מתוך 
הרחק ועוני עד כי הגריל אחיו שבנא שעסק בסחורה ופרגס אותו בכבוד, לכסוף אמר 
ליה תא ליפלנ יצאה בת קול ואמרה אם יתן איש את כל הון ביתו באהבה שאהב 

בנא את התורה בוז יבוזו לו (סוטה כ"א ע'א). רבינא ור אשי מסדרי השיס ראו עד 
היכן הגיע כחו של איש סוחר שבנא שעסק בסחורה לפרנם את אחיו הלל הזקן. לולי 
שבנא לא הי' תורה, משה קיבל תורה. מסיני ומסרה ליהושע ויהושע לזקנים, ומי יי 
הנדול שבזקנים שקיבל התורה שמסר משה מפי הי ? הלל הזקן אחי שבגא הי" לו 
שמונים תלמידים והקטן שבכולן הי' ר' יוחנן בן זכאי , ור' יוחנן בן זכאי הי' לו תלמיר 
ושמו ר' עקיבא אשר כל תורה שבע'ם איליבא דרע"ק. וראה עור פלא ! ארבעה זכו 
שהי' ימיהם מאה ועשרים שנה משה הלל ר' יוחנן ור' עקיבא (ספרי וזאת הברכה) 
לומר לנו, שהלל ורי יוחנן ורבי עקיבא פרסמו תורת משה ברוח קדשו, וכולם כמשה 
היי נחשבים, וריי הקדוש פרסם שהלל הזקן הי' ענף מגשמת משה רבינו, וסופי תיבות 
משה לעיני כל ישראל הם הלל (עיין שליה דף ניג) , | א'כ מי החזיק תורת ‏ משה 
לדורות עולם ? לא וכמי התלמוד לבר, רק שבנא הסוחר אשר בירושלים, כדאי הוא 
שבנא שרבינא ור' אשי מצאו מקום להזכיר את שמו בין החיים ולקבל ברכתו לדורות > 
עולם נגד דעת חכמי התלמוד, וזה הוא הבת קול שיצא מן השמים, הייי שנתקבלו דבריו, 
הורו לגו בזה כמה גדול כח המחזיק לומדי תורה כי האיש סוחר שבנא עשה יותר מן 
אלפים ורבכות לומדי תורה וממנו ילמדו. וכן יעשו תמימי דרך ההולכים בדרך האמת 
לעסוק בסחורתס להפריש ממונם ללומדי תורה, כדאי הוא שבנא שהמפרר הפרור חתם 
הפדור בברכת שבנא לכרך חחולים, וזכותו תנן על החולים הבוטחים בה' ומאמינים 
בתורתו. ובסיום הביאור שלי חלק ב' אמרתי סימנא מילתא היא הוא כלל גדול (הוריות 
י"ב) השם שבנא שמביא בסדור בסוף ברכתו הוא ר'ת של שמי ושם אבי ואמי , שלמה 
בן נתן אסתר, ובברכת ‏ שבנא מרומז גם ספרי רשב"ן וכדאי הם אבותי וחמי הצריק ר' 
אשר כן יעקב ז"ל וגם אשתי הצרקת רחל תח" שההזיקו אותי לתורה אשר שמם מרומז 

בברכת שבנא שיזכרו לדורות עולם בזה ובבא לברכה , אמן. 


סדור רשב"ן חלק גי מ 


א 


רז א' מעריב ליל פסח תיקז רי מאיר בר יצחק ש"ץ, וכמבואר בתופ' ריה דף י"א 
ע'א בד'ה = אלא שינוי הפיוט. ובפיוט ליל שמורים שחתם שם מאיר פופר ומונה 

כל הניסים וכל הנפלאות שנעשו בליל שמורים מאז עד זמנו , ובפיוט אור יום. הנף חתם 
גם כן שם מאיר ומסיים בשבעים שמות להקב"ה ובחבת השלום , דבריו מיוסדים על דברי 
חכז"ל ברבה במדבר פי"ד שבעים שקל בשקל הקודש כנגד שבעים שמות שיש להקב'ה , 
ולכן שבעים שמות לישראל. ושבעים שמות לתורה ולירושלים עיי'ש ובבעה'ט בהעלתך', 
ביארתי דבריהם עים מה שאמרו טעם למה צוה הקביה שיהי" הסנהדרין במספר 
שבעים ואחת שנאמר אפפה לי שבעים איש מזקני ישראל. ומשה על גביהן דכתיב 
והתיצבו שם עמד הרי שבעים ‏ ואחד (רמבים ‏ בפ'א מסנהדרין) יען רמספר שבעים מכוון 
כנגד שבעים ימים טובים שנתן הקביה לישראל, שבעה ימי פסח ' שמנה ימי החג / ר'ה 
ויוהכ'פ ועצרת וניב שבתות הרי שבעים והקב"ה על גביהן (ילקוט בהעלתך), כי לא נחרכו 
ב' בתי מקדשות רק שלא שמרו השבת ולא חי' שלום ואחוה בין ישראלי ‏ ונם תלמידי 
דרע'ק מתו לאלפים בשביל שלא נהנו כבוד זה בזה + ויען כי מתו בין פפח לעצרת + לכן 
מדמז בפיוט לליל פפה שנחרב המקדש וירושלים שיש לה שבעים שמות ' ובטלו הסנהדרין 
שמספרם שבעים שלא קיימו התורה אשר ניתנה בשבעים לשונות כט"ש באר היטב בשבעים 
לשון.: ולכן הפיר הקב'ה שיש לו שבעים שמות את יד ימינו מהם: ובעת שיהי' אהבה 
וחבה ורעות בישראל אז יפרוש סוכת שלומו על ישראל. (תוס' ברכות י"א ע"א בד'ה אחת 

מביא הפיוט למעריב יום ב' של פסח). 
מעריב ליל שביעי של פסח תוקן ר' מנחם בר יעקב (מחזור וווען) מעריב ליל 
אחדון של פסח תיקן ר' יקותיאל בר יוסף (מחזור) מעריב ליל א' 
לשבועות תיקן רכינו יוסף בר שמואל רבושל רשיי (תחלת מאה התשועית לאלף 
החמושי). ‏ מערים ליל ב' שבועות תיקן ר' יצחק בר משה הלוי (שחיבר היוצר 
ואופן לשכת. שלפני. ר'ה). מעריב. ליל א' סוכות. תיקן רבינו יוסף בר שמואל 
(הנ'ל רבו של רש'). מעריב. ליל ב' דסוכות תוקן ר' יחיאל בר יצחק.. מעריב 
ליל שמיני עצרת תיקן.ר' אליעזד בר שמשון (נפטר ה' אלפים וד' לוצירה.. יוחסין 
ק' ע"א) מערים ליל שמחת תורה תיקן ר' יצחק בר משה הלוי (מחזור וויען). 
טעם שתיקנו הפיוטים למעריב ושחרית ביום טוב. לקיים תקנות. רבינו משה 
לחדושי בענינו: של 'ום. הלכות פסה בפסח עצרת. בעצרת. וחג בחג. דכתיב. וידכר משה. את 
מועדי ח' אל כני ישראל (מגלה ליב ספרא אמור ספרי בהעלתך סו ס"ו. וספהי דברים. סי" 
קכ"ו) ויען כי החאשונים ראו שיש הרבה קהלות. שאין. להם. איש. שידרוש. להם מענין היום 
ותתבטל תקנות משה לזאת חברו פיוטים לערבית ושחרית ‏ המדברים מענין היום. 

ומה שאין אומרים יוצר מערבית בליל יויט שחל בשכת משום דחיישינן שמא 
יטה האור לראות היטב מאחר שאין בקי במאמרים הנאמרים בפיוט שאין רגיל בהם 

כמ שאמרו שאפור ללמוד בליל שבת. מחשש שוטה האור (או"ח סי רע"ה) ומטעם. זה 
תיקטו נאוני בתראי. לומר בשבתי הגדול ההגדה שתהא. שנורח בפיוי קצת ויכול 
לאומוה גם כליל פסח שחל בשנת , דאם אינו בקי קצת ושגורה כפיור אפור לאומוה בלול 

פסח שחל בשבת (רשב'א: בתשובה פי' ו"מ). 


סדור רשב"ן חלק ג' 
ב 


לקדש ולהבדיל על היין בשבתות ו"ט תיקנו הנאונים ואף שמה אין 'וצא לא 

המקרש והמבדיל ולא השומעים (לבוש או"ח סי רס"ט) יען דתיקנו חכמי התלמוד 
לקדש על היין ולהבדיל (פפחים ק'ו) ואם אי אפשר לו ביין יקדש על הפת (אויח 
סי רע"ב) ולפרפם שהיין הוא העיקר במקום שאפשר תיקנו שיקדש הש"צ על היין בבהכ"ג 
לקיים תקנות חכמי התלמוד. ובליל פסח אין מקדשין על היין בבהכינ שאין לך עני 
שלא יקדש בביתו על היין לקיים מצות הכז"ל לשתות ארבע כוסות. ומה שתיקנו לקדש 
על היין דוקא, לפי שבימיהם פרסמו הפרסים שאסור לשתות יין בשבת שלא לעורר כעס 
במזל שבתאי, ורק לישב בדד ובעצבון  ,‏ לכן לעומתם דרשו להיפוך לענג השבת ביין 

בשר ודנים / והעיקר להיות שמה וטוב לב בשבת (עיי' בחיי שפטים)י 


ג 


כשתיקנו אנשי כנהיג התפלות תיקנו שיתפלל שליח צבור התפלות להומיא מי 

שאינו בקי והוא ישמע ויכוין+ אך מי שהוא בקי יתפלל לעצמו (ר'ה ל'ג ע'ב במשנה) 

ואעים שכולם בקיאים בכ"ז חוזר ‏ הש"צ התפלה מפני התקנה שתיקנו חכמי התלמוד כמו 

בקדוש בבהכ"ג שתיקנו ‏ מפני האורחים אע"פ שאין אורחים. וכמו שאומרים ברכה מעין 

שבע שתיקנו בשביל אותן שאיחרו לבא אע'פ שאין אחד בבהכ" שאיחר לבא (אבודרהם 

בשם הרמבים). | במעריב. אין חוזר הש"צ התפלה לפי שאין תפלת ערבית חובה 
(רמב'ם פ"ט. מתפלה היי), 


וק 


שיצ צריך להיות מובחר מן ראשי הקהלה ולקבל פרס תיקן רשביא לפי 

שראו שהבקיאין הי" מריבים זה עם זה מי שיהי'-שליח צבור. ולמען שלא יריבו ולמען 
שלא ירד לפני התיבה מי שאינו ראוי והנון לכך תיקנו שלא ירד לפני התיבה רק הנבחר 
שמקבל פרס מן העדה (תשובת הרשב"א סי" נון) השיצ נקרא חזן לרמז בשמו שצריך 
להיות חכם בחכמת התורה. ב' זקן קודם ובתענית צריך להיות זקן ממש. גי שלא יהי' פנוי 
רק נשוי (עיין אויח נ'ג : וס" תקע'ט. וסי' תקפ'א), ור'ת של חזן הוא חכם זקן נשויי 
והחזנים שמזמרין וכופלין התיבות לבסם קולם עוברים על חמשה אסורים מהרם שיק אויח 
סי" ל"א) ועל הש"צ לירע שהחזן העובר לפני התיבה להוציא רבים ידי חובתם הוא מלע 
מה"ת (רשב"ץ חיב סי" קס'ג וקהלת יעקב סי" קכ"ת) והאיך יעיז פנים לבא לפני מלך מלכי 
המלכים הקב'ה ויכפיל הדברים פעמים ושלש, ואלו הי' עושה כן לפני בשר ודם וכי לא 

יפנה לו עורף ? 


להתפלל לצד מזרח תיקנו משה ועזרא (רמבם ה' תפלה ה'ב) ואה"כ כשעמדו המינים 

שהתפללו ‏ לשמש תיקנו לעשות צד מזרח ננד אמצע היום (לבוש 
ורמ"א או'"ח סי" צ'ד) ומזה בא המנהג שהש"צ והרב וחשוני העיר עומדים לימין 
הארון (סיח םי' תשיא) כי אנו נוהנין שמעמידין צד המזרח והארון היותר מכוון לדוום 
(לבוש), והש'צ והרב אשר עיני העדה עליהם נוטים נטייתם מול ארון הקודש היותר מכוון 
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לדרום למען לא ישתחוו ח'ו לצד זריחת השמש ממש להוציא את עצמם מחשר המינים 
שהשתחוו לשמש, 


ו 
הש"צ צריך לעמוד במקום עמוק תיקן ר' יוסי ב"ח דכתיב ממעמקים קראתיך ה' 
(ברכות יוד ע"ב) להראות הכנעה. והנה המתחדשים המעמידין הבימה אשר עליה עומר 
נם הש"צ בתפלה עוברים גם נגד תקנות חכמי התלמוד שתיקנו שהש"צ צריך לעמוד במקום 
נמוך (עיין מ"ש סדור רשב"ן חלק א' סי" ע'ג), 


זְ 


להתפלל וליתן עיניולמטה תיקן אבא של רי ישמעאל (יבמות ק'ה ע"ב) מג' טעמים 

א' להראות הכנעה לפניו יתברך שמו, ב' דכן עשה משה דכתיב ויסתר. משה . 

פניו כי ירא מהביט אל אלחים , ג לפי שבימי חכמי התלמוד או'ה התפללו לשמש ולמזלות 

ונתנו עיניהם למעלה להסתכל במאורי השמים/ וכדי להרחיק את בני ישראל מהם ולהוציא 
מידי חשר תיקנו ליתן עיניו למטה. 


הח 
להתפלל תפלת חי ותפלת קדושה בכיון רגלים זה אצל זהתיקן ר' יוסי ביח 
(ברכות יוד עב ורמב'ם בפ"ה מתפלה ואו"ח סי" צ'ה) מב' טעמים: א' משום 
דכתיב. במלאכים ורגליהם רגל. ישרה שנראה כאלו אין להם רק רגל אחד, ואנו מקדשין את 
הבודא יתש כשם שמקדישין אותו המלאכים + ב' להראות כאלו רנליו כבולים + אין חפצו 
תלוי בעצמו ואין בידו להפיק רצונו אם אין הקביה מסכים על ידו ולפי שתנועת רגלים 
נדולה מתנועת הידים לקרב התועלות ולדחות הנזק, לכן מנהגינו בכיון הרנלים ולא הידים 
(בחיי קרח)י 


ט 
עשרה בטלנין בכל עיר תיקן ר' יוחנן אחר שראה שהעם טרודין על המחיה ועל 
הכלכלה ותתבטל תפלה בציבור בבתי ‏ כנסיות עמד ותיקן שהציצור ישלמו מן 
הקופה לעשרה אנשים שיהי' ‏ ממשכימים וממעריבים לבית הכנסת לקיים ונקדשתי בתוך 
בני ישראל (מנלה דף ה' וברש'י שם). 
ף 


להתפלל. במקום קבוע תיקנו חכמי התלמוד (ברכות וי"ו עיב וירושלמי. ברכות 
"ד סי" ח"י) מב' טעמים, א' למען שלא יתקוטטו באי בית הכנסת וכל א' 

וא' יבקש לעמוד במקום ‏ היותר מוכשר לכוין ולשמוע תיקנו שע"ם ראשי בית הכנסת 
יהיי לכל אחד ואחד מקום קבוע, ומזה בא המנהג שמוכרין המקומות בבהכ, בי 
לפי שתפלה דומה לקרבן וכקרבן יחשב, 4 וכמו שלהקרבת הקרכן ולזריקת הדם הי" מקום 

קבוע כן הי" מן הראוי לקבוע מקום לתפלה (עיר בנימין). 
יא 

תפלה בלחש תיקנו חכמי התלמוד שלא לבייש עוברי עבירה המתודים על חטאם 
בתפלת ח"י (סוטה ל"ב ע"ב ומניא סי" תריז ומשום שמתפלל על כמה דברים 
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בתפלת שמע קולינו כל אחד ואחד. כחפץ. לבבו (עיין סדור רשב'ן חלק א' בתפלת 
שמע קוליני), 


= 
כשחל. ר"ח מכריו השמש כתפלת מעריב קודם שמתפללין תפלת חיי ; 
יעלה ויבא וכן במוצאי שבת אתה חיננתנו תיקנו חכמי. מננצא לעוהי 
העם שיאמרו ‏ יעלה ויבא וכן במוצאי שבת אתה הוננתנו ובחנוכה ופורים על הניסים 
(מהרי"ל ה' ר'ח) וכן מבואר. באו'ח פימן. קסיו דרשאי להפסיק בין נטולת ידים לברכת 
המוציא בדברים שהם לצורך הברכה. ומכ"ש שרשאי להפפיק השמש לוכות הציבור 
בתפלה . ב' מאחר שאמרו תיכף לנטילת ידים ברכה ותיכף לגאולה תפלה , וכיון דרשאי 
להפסיק לצורך בין נטילת ידים לברכת המוצ'א כן רשאי להפסיק לצורך בין נאולה לתפלה. 
ו 
חכמי התלמוד תיקנו לקרוא לכהן א ואחריו לוי ואחריהם הפרנכים ותלמידי 
חכמים (ניטין פ) וגאוני בתראי. תיקנו למכור המצות משני טעמים : א 
דכל עיקר התקנה היתה מפני הרכי שלוםי ואחר שראו שעל ידי שקורא הגבאי מי שרוצה 
באים ג"כ לידי מחלוקת , לזאת תיקנו למכור חמצות ו וכל מי שמוציא הס'ת מן הארון ליתנה 
ביד השיצ הנקרא: פתיחות הארון (מרדכי: סוף מגלה) + והתירו למכדד העות הגם שחל 
כמקח וממכר בשבת ויום. טוב לפי שהוא צורך שבת ויום טוב וצרכי רבים (מהרי"ל ה' 
סוכה) + טעם ב' לזכות רבים ולהחזיק העניים במעות זה שישלמו הקונים אחר השבתות 
ויום שב ואין כאן משום מקח וממכר רק כעין נדבה שנדרו גם בימי חכמי התלמוי 
בשבת ויום טוב לעניים כמבואר ברבח ‏ קחלת ‏ על הפסוק אל תתן את פיך לחטיא 
את בשרך, 


יך 
תקנות ‏ הנאתים לקרוא לתורה כשם הקודש פלוני בן פלוני לבוש ומיא 
או'ח סימן קל"ט) מכ מעמים, א" לחשב את שם הקודש כמ"ש הרמבים ב 
י"א מע'א כתיב ואבדיל אתכם מן העמים להיות לי ומזה למדו חכז'ל שאין רשאין לרמות 
לאו'ה בשום פנים , וכל שעושה לדמות להם עובר על מה שנאמר בתורה שאסור לדמות 
להס : וכשם שאסור לגו לדמות' במנהנם כן אפור לדמות בשמם, ונאמר ויהי שם לנוי 
נדול מלמד שהי' ישראל מצוינים שם + ונאמר איש יהודי הי בשושן ונו' שהי' מוכתר 
בנימוסין שעשה כתר לעצמו שהוא יהודי , חה שעמדה לאבותינו ולנו (עיין מהר"ם. שיק 
'ו'ר קסים) ואס בדברים הנוגעים. בקניני התבל אין מזכורין. ואין מחשיבין את שם-הקודש, 
לכה'פ חשיבו את שם הקודש במקום הקדוש בעלייתם לברך ברכת התורה. אשר בה כתיב 
ואכדיל אתכם מן העמיםי ב' שעי'ז יהי' מפוחסם שם הקודשי ואם יש שני יוסף בן שמעון 
בעיר + מה שהוא מן הצורך לירע בנישין וקדושין, ג' לקיים. בזה זכר צדיק לברכה, ע'י 
שמזכירין את שם האבות שכבר מתו. 
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טי 
תקנות הגאונים בככל שאפור להתפלל כבית הכנסת ‏ רק בלשון הקודש 
אי בלשון ארמ" שדיברו בבבל אף שמעיקר הדי מותר להתפלל בכל לשון 
(וסטה ל"ב , ברכות מ' ע'ב וסופרים פרק ייח הלכה ד' ובסיח סימן תשפ'ח) מחמשה טעמים, 
א' כמ"ש (שאלות ותשובות שער אפרים סימן י"ג) טעם שיסדו הקדמונים פיוטים 
בלשון שאינו מובן לכל אדם למען לא יבאו אויה שחי ‏ אז עובדי ע'א: ויתפללו גם 
כן תפלות הללו לע'א שלחם, ודומה כמו ששבחו חכמים לאנשי בית אבטינוס וחבריו 
שלא רצו ללמוד על מעשה הקטורת (ירושלמי שקלים פיח הלכה א') לפי שבימים ההם 
יצאו תלמידי אותו איש וחיברו תורה חדשה וכפרו בתורה שבכתב ובתורה שבע"פ: ורבים 
מבני ישראל נמשכו אחריהם באמרם שנם הם יהודים , לכן כדי להבדיל בין קודש לחול 
תיקנר הגאונים כמה וכמה פיוטים ‏ ותפלות חדשות לבני ישראל הכשרים  ,‏ למען שלא 
יהי" תפלות ישראל שוות לתפלות שלהם . ואז תיקנו שאסור להתפלל רק בלשון הקודש 
ובלשון תרנוס ושאסור להוסיף ולנרוע. 
טעם ב' לאגד את בית ישראל כמיש מי כעמך ישראל נוי אחד בארץ, ואם אחד 
שמבין לשון צרפת יבא לבית הכנסת שבו מתפללין בלשון אשכנז לא ידע מה 
הם מתפללים , והוא ית"ש אמר : ונקדשתי בתוך בני ישראל , כשמתקבצין עשרה 'אמרו 
ברכו וקדושה לקדש השם ' וה רק אפשר אם התפלות של ישראל בלשון אחד והו 
לשון העברי : 
טעם ג' לפי שרוב. תפלות. ישראל בנוים על הנאולה העתידה  ;‏ ואנו. בוכים ומקוננים 
על עול הנלות < : וכי אומות העולם מוכשרים לחבין ולהשיג תכלית ביאת הנואל 
שאנו מקוים ? 
טעם ד' כי יש הרבה תיבות בלשון הקודש שאי אפשר לפרש ולתרנום בשום לשוד, 
ו'ש הרבה תיבות שמשתמשים לכמה פנים + והכל הולך אחר הכונה. = למשל 
תיבת ברוך אין לה תרגום , אם נתרנום למש5 בלשון אשכנז (לאָבען) או בלשון הגרי 
או בכל לשון הוא תרגום שאין מכוון , כי ברוך הוא מן ברכה שהוא (וענען) ובלשון הנר 
(שַלְראַש), ואם נתרנום בלשון (נעזעננעט) אין לד מובן שאנחנו נותנים ברכה לבורא ית"ש, 
ובאמת הפירוש מן ברוך הואו שהוא יתיש הוא מקור הברכות + זה אי אפשר לתרנום רק 
בלשון בבל בריך הוא : 
ויפה כתב אבודרהם ימה שתיקנו לומר קדיש בלשון תרנום. ותיבת יתכרך וישתבח 
וכו' הניחו בלשון הקודש . לפי ששבחים הללו אי אפשר לתרוס בשלימות בשום 
לשון (עיי"ש ובא'ר סי' נ"ו וס'ס קיינ), 
ואבא" עוד משל א מקרא דכתיב כי עליך הורגנו כל היום נחשבנו כצאן טבחה.-(ההלים 
מ'ד) שהי הלוים אמיו. בכל יום על הדוכן עד שבא יוחנן כה"ג וב'טל לומד המזמור 
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(משנה סוף מעשר שני ומשנה סוטה פיט מ"י) והנה תיבת נחשבנו לפעמים הוא נפעל 
או פעל חתר , בעת אשר. אוה הם בתכלית הרשעה ועומדים עלינו לכלותינו 
ולהשפלינו אז אנו אומרים : כ עליך, = הי" בשבילך ‏ הורגנו כל היום, נחשבנו בעיני 
הנוים ממש כצאן טבחה , זה המקור מתיקון הי אלהי ישראל וכוי נחשבנו 
כצאן לטבח וכו" שאומרים בשני וחמישי לעשות זכר למה שאמרו הלוים במקדש ; 
אולם בעת אשר יש לנו מלכים ושרים שמושלים בהסד וברחמים , כמו המלך החסיר 
פראנץ יאָזעף הנושא כתר המלוכה על ראשו , וכן המלכים ושרים במדינות הסמוכות 
למדינותינו , אשר שומרי תורת משה נחשבים כשאר יושבי המדינה, אין אנו אומרים 
כי עליך הורגנו כל היום ונחשבנו בעיני האינם יהודים כצאן לטבח , כי באמת מושל 
מקשיב על דבר אמת וכל משרתיו אנשי אמת, אלא שאנו מכונים באמירת נחשבנו כצאן 
לטבח וכו', שמוכנים אנחנו בכל עת ובכל רגע למסור נופגו ומאדנו בשביל תורת הי 
ואמונת היחיד כמ"ש רע"ק מתי יבא לירי ואקימנו, 

ובזה ‏ מובנים מאמרם (ניטין ניז) כי עליך הורגנו כל היום נהשבנו כצאן טבחה, חד 

אמר זו ארבע מאות. ילדים וארבע מאות ילרות שמסרו נפשם על קדושת השם, 
וח'א זו אשה ושבעה בניה שנהרנו על קדושת ה' , וח'א זה מילה שניתנה בשמיני , 
וחכמים אומרים = אלו תלמידי חכמים שממיתין עצמן על התורה.. והכונה בעת. שמושל 
מקשיב על דבר שקר וכל משרתיו רשעים אז אנו מכונים בדברי המשורר הקדוש , 
שאנו נחשבים בעיני הנוים כצאן לטבח יובל , כמו שהי' באמת אצל מלך האכזר שהרג 
ארבץ מאות ילדים וארבע. מאות ילרות במספר שמנה מאות ,4 ובקרא כי עליך הורנגו 
כל היום ונומר יש שמונה תיבות שראה המשורר הקדוש מה שעתיד להיות , וחכמים 
אומרים שראה מה שעשה הרשע עם האלמנה ושבעה בניה במספר שמונה, ועליהם 
כיון ברוח קדשו. אך בעת שמושל מקשיב על דבר אמת וכל משרתיו צדיקים אז אנו 
מכונים באמירת הקרא בשמונה תיבות ‏ שאנו מוכנים ‏ לקיים מצות ‏ ה' במסירות הנוף 
כנון שמלין הבנים ‏ לשמונה ימים  ,‏ וכן עוסקים בתורה יומם ולילה , = ומי הם אלו 
שמיתתן עצמן על התורה  ?‏ תלמידי חכמים שממיתין עצמן על התורה שבכתב ותורה 

בעל פה. 

ופה | אביא ראיה שאי אפשר לפרש ולבאר באר היטב בשום לשון אם לא באריכת 

נדול שלא יהי לרצון ולתכלית, דהנה חכמינו זיל לא תיקנו חזרת התפלה בערבית 
(לעיל סימן ני) אך בשבת תיקנו חזרה לשליה צבור לומר ברכה אחת מעין שבע , 
היו מענין שבעה ברכות שאנו אומרים בשבת, ג' ראשונות וני אחרונות מתפלת חיי 
וקדושת היום , ולכן אומרים במערבית של שבת מנן אבות במאמרו ננד אתה נבור, 
האל הקדוש נגד אתה קדוש , לפניו נעבוד וכו" נגד ברכת הענודה , ונודה 
לשמו וכו' מעין הברכות וכו נגד ברכת ההודאה  ,‏ אדון השלום נגר ברכת השלום, 
מקדש השבת נגד מקדש השבת , כמ"ש (סוכה מ"ו) ברוך ה' יום יום. (תחלים ס"ח) 
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זכי ביום מברכין ובלילה אין מברכין? אלא לומר בכל יום ויום תן לו מעין ברכותיו , 
פירוש רשיי בחול מעין חול , בשבת מעין שבת , וביום טוב משל יום טוב. ומערה 
נחזי התרנום אשכנז שתרנום הטוב שבחכמי אשכנז שיצא לבאר ולפרש סדר התפלה 
בלשון אשכנז , והוא מתרגם מעין הברכות: ,,אלס דען אורקוועלל אללער זעננוננען'', 
וזה טעות גדול ושקר מוחלט , כי התרגום של מעין הברכות הוא + פערמענע דער צייט, 
אָב שבת, אָב יום טוב, אָכ טאג אֶדער נאכט וואָללען וויר גאָטט לאָבען אונד דאנקען, 
ומזה יש לדון על הכלל שכמעט אי אפשר לתרגום בשום לשון , ואם אפשר רק באריכות 
גדול,. ולכן שלא לננוע באמת ושלא להאריך יותר מדאי תיקנו שאפור להתפלל רק 
בלשון הקורש. 
יפה כתב ר"י החסיר שה" חר מבעלי תוספת במדינת פראנקרייך (ס'ח סימן. קייד) 
המשנה הפיוטים והתפלות מנוסה שתיקנו ואומר אחרות עובר משום אל תשיג גבול 
עולם אשר עשו אבותיך לא תשיג נבול רעך אשר גבלו ראשונים, עכ"ל. 
טעם ה' שאפרו הגאונים להתפלל בלשון שאינו לשון העברי למען כל אחד מישראל 
יתאמץ ללמוד. ולהבין שפה העבריה. וכתבו (תמים דעים לריי יקר סי' קפ'ד) 
שלכן אמרו (שבת י'ב) שאין מה"ש מכירין לשון ארמי, למען ילמדו שפה העברית , 
ואם יתירו להתפלל בכל לשון יתרבו עמי הארץ, והפירוש של אין מכירין הוא שאין 
משניחין על התפלות שאינם בלשון שבה נברא העולם ובלשון שבה דיבר הקדוש ביה 
עם אבותינו ובלשון שגילה הקביה לעמו בסיני ובלשון שבה ניתנה התורה ובלשון שבה 
דיברו הנביאים. 
זבחתימת חמשה ראיות הללו אזכיר שמבורר מרמב'ם דסובר שאפרו להתפלל בלשון 
אחר דפיב מק'ש ה'י כתב שקיש נאמרה בכל לשון, ובהי תפלה כתב כיון 
שנלו ישראל בימי נבוכדנצר וכו' והי" שפת כל אחת מעורבת וכו' עמדו ותיקנו להם 
חיי ברכות על הסדר וכו כדי שיהיי ערוכות בפי הכל וכוי עיייש. וקשה כיון דמפורש 
יוצא מפי חכזיל בקדושה ובטהרה שקיש ותפלה נאמרה בכל לשון לֶמה מפרש הרמבים 
להלכה בקיש שנאמרה בכל ‏ לשון ולא אמר כן בתפלה ? אך לשון חכמים ברכה 
כי הוא אמר בדיוק שתיקנו להתפלל וכו' נונתו באותו לשון שתיקנו התפלות 
באותו לשון עלינו החיוב להתפלל בלי הוספה ומנרעת מטעמים המבוארים (עיין בסימן 
שאח"ז) : 


טז 
תיקנו חכמי התלמור והגאונים הרבה תפלות בלשון ארמי לפי שלשון ארמי 
נצמח מלשון הקודש וקרובים במבטא כמ"ש (פסחים פ"ז ע'ב) לא גלו 
ישראל לבבל אלא מפני שלשונם קרובה ללשון הקודש , ואמרו שאדהיר בלשון ארמי 
דיבר (סנהדרין ל"ח. ע'ב) , הרי לשון הקורש ולשון ארמי מנן עדן באו לאבותינו. 


סדור רשבין חלק ג' 
ולהבין הענין נקח משל מכל הלשונות שמרברים , כשמדברים איש אל רעהו מדברים 
בלשון מעורב , וכשמדכרים אנשי מעלה ומכיש כשמדברים בכתב. או משניחיץ לרנר 
ולכתוב. בלשון צח ונקי ע'פ דקדוק הלשון ועד אברהם הי' הלשון הקודש והארמי 
מעורב, וכשבא אברהם הוא התחיל לדבר עם בני ביתו. בלשון צח , וען כו בא מעבר 
הנהר , לכן נקרא. הלשון על שמו לשון עברי (עיין ראב"ע. ויצא על הקרא לוו וערמון). 
ובני ישראל לעצמם דיבהו בלשון העברי שקראו לשון יהודית וכאשר דיברו בחוצות דיברו 
בלשון ארמי כמבואר (בישעית. ליו פסוק י'א) | שאמר אליקים ושבנא ויואח אל רבשקה : 
דבר נא לעבדך ארמית כי שומעים אנחנו ואל תדבר אלינו יהודית באזני העם אשר על 
החומה, ומבואר כן בדור הפלגה דכתיב. ויהי כל האדיץ שפה אחת ורברים אחדים, ‏ מה 
שפה אחת ומה דברים אחרים 9 כי שפת להיק היתה. אחת, צחה ונקייה בלי שום ערבוב 
משאר לשונו , אך כאשר דיברו זה. עם = זה דיברו בלשון העם שהוא לשון ארמי ולשון 
יון, אך שניהם ממקור לה'ק יצאו וקרובים. הי' במבטא (עיין מעשת הי). 
והנה ‏ בימי בית שני כאשר עלו מבבל כבר חי לשון הקודש ‏ מעורב | עס לשון 
ארמי ולשון פרסי וון , | ולכן כאשר. כתבו מגלת אסתר. הנס שנכתבה בלשון 
הקודש בכ'ו נמצאים בה הרבה מלות מלשון ארמי כנון פתנם ויקר. 
ולעורר הכונה. תיקנו כמה תפלות בלשון ארמי שהי' שגור בפיהם אז, והאחרונים צוו 
שלא לשנו מנוסחתם משום אל תשינ גבול עולם (עייץ ס'ח סימן קייד וסימן 
שלפני זה), 


ל 


לקום באשמורת לומר סליחות קודם האש השנה תיקנו חכמי ברצלונא 

(רץ ריה דף כיש) והם תיקנו לקום בכ'ה באלול. שהוא יום ראשון לבריאת 
העולם , | ואם כן כשחל ואש השנה שום ה' אד ה" מן הראוי לקום. ביום השבת 
באשמורת הבוקר, אך משום שחששו שמא ישה הגר אין עומדים. רק ביום אי וכשחל 
ביום ב' או נ' הי ראוי להקדים ביום כ'ה אלול ,| אך שיהי' יום. מסוים מתכל 
להתחיל תיקנו אהר כך האחרונים לעמוד ביום אי שבוע שלפני ראש השנה (או"ח. סיי 
תקפ'א). והטעם שתפלות הללו כשאומרים י'ג מדות נקראים סליחות לפי 
שאמיו במדרש (אלי' זוטא פכינ) ויעבור. ה על פגיו וגילה לו סדר סליחה כשיאמרן 

י'ג מדות יסלח להם עונותיהם. 
יח 

להכריו בבית הכגנסת בשבת דברי חול תיקן הרשב"א. לפי שאין כנופיא 


אלא בשבת שהכל מתאספין לבית הכנסת (עיין בית יוסף. או'ח. סימן שמיא 
ומנ"א סי' שיו). 


סדור רשבי"ן חלק. גי מד 


יט 0 
בינו נרשון תיקן ששבעה מובי העיר ‏ כב"ד הגדול. להכריח ‏ הציבור. לקיים 
התקנות והמנהנים ‏ שהי" מקדמת דנא או שתיקנו תקנות חדשות לנדור גדר 
בהסכמת חבר העיר (מררכי רפ"ב. ב"מ וחו"מ סימן ב' וסימן רליא) ובעל ווי העמודים 
תיקן שובי העיר ‏ יעמידו שוטרים להעניש אלו המדברים כבית הכנסת 
בשעת תפלה וקרה'ת, כי העונש גדול מאד מי שמבזה בתי כנסיות ובתי מדרשות עיי 
שיחה בטלה וקלות ראש ובעון זה נחרבו בתי כנסיות של ישראל. (עיין א"ר סי" קכיד 
סקי'ב. ומג'א סימן קניא), 


2 

תפלות ישראל לאביהם שבשמים הם בלשון נוכח (אתה) כמיש ברכה תולדות 
בשעה שנכנס עקב ואמר קום נא אבי אמר לו חקבייה אתה אמרת קום נא 

- אבי בלשון חזה. אני פורע. לך שנאמר קומה ה' ויפוצו אויביך, וכשאמר עשו יקום אבי 
אמר ‏ לו הקב"ה נרא. דע'א את תפוס חייך בו בלשון אני פורע לך שנאמר יקום אלהים 
ופוצו אויביו. הכונה כי תפלות ישראל בלשון נוכח כאלו מדבר עם אביו פנים אל פנים 
ובזה מראה הכנעה לפניו ית'ש כמ"ש הרמיא ריש או'ח + שויתי ה' לננדי תמיד. הוא 
כלל גדול בתורה, כי. עייז יניע אליו היראה. וההכנעה, עיי"ש, חיש הקב'ה ליעקב כמו 
שאמרת לאביך. קום נא אבי בלשון נוכח. כן תאמר אלי בתפלתך בלשון נוכח ואני 
אשמע לקול תפלתך , אך עשו שהי' רגיל להתפלל לכמה אלקות שחי' אצלו כאלו 
הי" לו כמה שליטים ומושלים ודיבר להס בלשון נסתר , וכן דיבר נס לאביו בלשון נסתר, 


כא 

לומר ברכו וקדושה בעשרה הוא תקנות אנשי -כנסת ‏ הגדולה כי עשוה 
נקראים עדה (ברכות כא ע'ב סנהדרין ב') ואמרו תפלת צבור נשמעת תמיד 
(ברכות. זי"ן) = ואפילו יש בין אלו עשרה חוטאים הרבה אין הקדוש ברוך. הוא. מואפ 
בתפלתן (ברכות ה') ,. וכתיב "קץ יעקב משנתו ויאמר סית. הוא צבור , ואחר כך כתיב 
אכן יש ה' במקום הזה,. לומר שבמקום שיש צבור השכינה שורה (רבינו מנחם הבבלי). 
ולכן דרשו אין תפלתו ‏ של . אדם נשמעת אלא בבית הכנסת (ברכות ו"ו. ע'ב). אף 
דכתיב /בכל מקום אשר אזכיר את שמי אבא אליך וברכתיך , = בכל.- זה כתיב בקרא 
אבוא מלא בוי'ו: לרמז. שתפלה היותר השובה הוא כשהם עשרה בממפר אבוא (בעהיט 
ית"ו), -ומפורש בתורה שתפלת צבור חשובה, דכתיב (ואתחנן) ‏ ובקשתם משם את הי 
אלהיך ומצאת כי תדרשנו. בכל. לבבך ונומר, פתה. ברבים. ובקשהם וסיים בלשון -יהיד 
אלהיך, וכן מצאת. כי. תדרשנו ? . לומר שאם רבים יעמדו לבקש ולהתפלל אז ישמט הי 
ל כל אחד ואחד. והנה. בתורה ‏ נקרא קב יחידים במספר עשרה ערה או קהל , 
ולמה אמרו חכמינו ז'ל בכל מקום צבור ולא אמרו ‏ ערה או קהל ? לומר לגו כי רצונו 
יתברך שמו שיהי' כל בני ישראל ביחד, בשלום ואחוה. ורית של צכור הוא צדיקים 
בינונים וגם רשעים ,| כי כשם שקילוסו של הקדוש כרוך הוא עולה מנן ערן מפי 
הצדיקים כך עולה מניהנם מפי הרשעים (רבה רא פרק ז') , ואס הצדיקים והבינונים 

ונם הרשעים , שהם מרומזים בשם צצור , הפ כגוף ‏ אחה,גשלום מתוד > 


ו , 


-< 


סדור רשב"ן חלק ג' 


תפלתן נשמעת, ‏ כי אי לי. מהזיק ברכה. לישראל אלא השלום, ‏ וחכמי המשנה פתחן 

בקריאת שמע וחתמו במדת השלום, לומר כי אחדות הבורא יתכרך שמו ואהכת הבורא 

יתכרך שמו קשורה במדת השלום. ותיבת צבור כמספר רחמים (סודי רוא), כ צדיקים 

בינוים ותם רשעיש הם צכור, ואם הם כנוף אחד, ואין חלק לבם, אז הם מעוררים 
רחמים דלעילא. | 

יהי רצון | שנזכה לשלום ולרחמים , ולקדש שמו יתברך ברבים , למען יראו כל. עמי 

הארץ כי שם ה' נקרא עלינו, ויביאנו לארצינו, כמו שהכטיח לאבותינו, אמן : 


כם 

נהג נביאים בעוד שבהמיק הי קיים לעשות ב' קופות אשר עניים בני מובים 
מתפרנסין ממנס בחשאי (משנה ותוספתא שקלים עיי"ש) כי אפילו עני שבעניים לא * 

יתן מחות משלישית השקל לשנה (ב'ב ע' ע'א) ולכן נוהגין שהגכאים הולכין עם הקופה 
בבהכינ לגכות מעות צדקה מכל א' ואחד, ואפילו נותן מן הפחות שבמטבעות הוא נותן יותר 
משלישית השקל לשנה (שיך יו'ד סרמיט סיג), והאר"י זיל תיקן לזרוק המ עות קודם 
תפלת שחרית ומנחה לצדקה דכתיב פרס לרעב לחמך וגו' תקרא וה' ענה וגו'. וכתיב. מתן 

בסתר יכפה אף, וצרקה תציל ממות, וכתיב צדק לפניו יהלך (ברכ"י ליו"ד סי" רמ"ז. 


- 
כג 


תקנות הנביאים שהנודר חפץ למקדש יכול לכתוב שמו עליו דכתיב (כרי' ויו 
והעטרות תהי' לחלם ולטובי' ולידעי' ולהן בן צפני' לזכרון בהיכל ה', ואמרו (משגה. 
'ג מדות\ כל מי שהוא מתנדב עלה או גרגיר או אשכול מביא ותולה בה , א"כ מפורש 
שכתבו שמם על החפיץ שנתנו לטקדש לזכרון בהיכל. ה', וכן אמרו (יהושל מי פ'ג מגלה 
ה"ב) העושה מגורה לבהכ'ג עד שלא נשתכה שם הבעלים אין רשאין לשנותן למקום אחר 
וכו', ואם הי" שם הבעלים חקוק עליהן כמו שלא נשתכח שם הבעלים מהם עיי"ש. והטעם 
לתקנתם שיתרבו עושי. הטוב ומכבדי בת' כנסיות וכתי מדרשות, ומהם ילמדו לעשות ג"כ 
כמוהם (רשב"א בתשובה סי' תקפ"א ויויד. סי" רמ"ט), ואין כאן משום גאות אשר כותב שמו 
על החפיץ א' כ רצונו לעשות זכר לשמו. ב' כשם שקנאת סופרים תרבה חכמה (ב"ב כ"א) 
כן קנאת נדיבים תרבה צדקה וכבוד ישראל. 
והנה ‏ הן התקנות. .והן התפלות והן המנהגים הי" ירועים לכל. בני ישראל ואין ענין מהן 
נפלא משום אדם: לכן לא מצינו להם סרר במשנה ותלמוד ומדרשים (רמב'ם בפירוש 
המשנה מנחות: רפיד). ובאורך הזמן ומכובד הגלות והפיזור בארבע כנפות הארי נשתכהו 
הטעמים והרבה ענינים. נפלאו, ולואת באתי בסדור רשב"ן להראות מקור התפלות: והטעם 
וסבה למנהגיי ישהאל והתקנות בבת' כנסיות ובבתי מדרשות: ‏ הבאתי מנהתי מנחת עני, 
ושאלתי ובקשתי שרכרי יהי לוכרון. בהיכל. צורי וקוני , לא אכשל בלשוני, ויה" נא 
לרצון לפניו אמרי פי והניוני, אמן. ', 


וו ו וו 


